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OKUYUCULARIMIZA 


Yaz ayları içinde çıkması ge- 
ciken geçen sayımız okuyucularır 
mizdan büyük bir rağbet gördü. 
Her taraftan teşvik ve takdir edi- 
ci sözler işil ik. Ciddi okuyucula- 
rın bir ihtiyacına ufak bir hizmet 
için gıkan bu mecmua, bu maksat 
için daima elinden geleni yapa- 
caklır. 


Cumhuriyet bayramında çika- 
cak olan gelecek sayımızda her 
aydim ilgilendirecek meseleleri- 
mizi münakaşa eden çeşit yezılar- 
dan başka şu tetkikleri vulacak- 
siniz: 


Peker Partileri Mediha BERKES 
Tanzimattan Meşrutiyete 
kadar sanayi politikası A. Münir BELEN 


Köroğlu kimdir? 


ve genç kikâyecimiz Kemal Bilba- 
şarın mecmnamız için yazdığı 
güzel bir hikâye... 


YENİ YAYINLARI MUNTAZAM 
TAKİP İÇİN 


AYIN BİBLİYOGRAFYASI 


en iyi rehberdir. İstanbulda ÜNİVERSİTE 
KİTABEVİ tarafından çıkarılan AYIN 
BİBLİYOGRAFYASI yıllık abone bedeli 
olan 60 kuruş 


mukabilinde size her ay 


çıkan yeni eserleri tanıtacaktır. 


Ankara caddesi, 96—98, İstanbul 


Pertev N. BORATAV 


e 


Yeni Bir Eser 
Bazı 


ANKARA KÖYLERİ 


üzerinde bir araştırma 


Yazan: 


Niyazi BERKES 


Bu eser 1940 yılındanberi bazı köy- 
lerde yapılmış olan sosyoloji tetkik- 
lerinin bir mahsulüdür. Içindekiler: 
Mevki — Dış Vasıflar — Nüfus — Ekono- 
mik Hayat — İşlerin Tanzımi ve Bölünü- 
şü — Aletler ve Teknikler — Sosyal Kuru- 


luş: Aile — Akrabalık — Evlenme 


Bu bahisler sosyolojik bir bakımdan 
incelenmiştir. Bu bakımdan eser bu 
alanda ilk ciddi deneme olmuştur. 


100 kadar resim, grafik ve cetvellerle bü- 
yük boy, 172 S. Fiyatı 200 kuruş. 


(Dil ve Tarih - Coğrafya Fakültesi 
Sosyoloji Serisi No. 2) 


Yazı arkadaşlarımızın diğer eserleri: 


Halk Edebiyatı Dersleri, 
Pertev N. BORATAV 


Ekonomik Sosyolojiye Giriş 
Niyazi BERKES 


Propaganda Nedir? 
Niyazi BERKES 


YURT VE DÜNYAYI BEĞENİYORSANIZ ; 
ONA ABONE OLUNUZ VEYA ABONE BULUNUZ 
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Hadiseler ve Düşünceler 


LÂF ŞÖVALYELERİ 

Geçen ayın yirmi altısında yurdun her 
yerinde Dil Bayramı kutlandı, Toplantılar ya- 
pıldi, nutuklar söylendi, konferanslar verildi. 
Gazetelerde, mecmualarda makaleler yazıldı. 
Dilei gençler, dil üzerine maniler düzdüter, Bü- 
tün bunlar güzel. Zaten (bayramlar, ve için 
olurlarsa olsunlar, hoş şeylerdir. 

Bu yılın Dil Bayramı ilk Dil Kurultayı- 
nın toplanışının onuncu yıldönümü olduğu için 
ayrı bir mânası vardı. Biz, on yıldır bu mem- 
lekete, «dil bilgini» geçinenlerin ne verdiklerini 
düşündük. Para, zaman, kâğıt, mürekkep feda- 
kârlıklarını ödiyecek eserler hani? Mütevazi, 
sessiz, hakiki bir ilim çalışmasının verimi olan 
bir iki kitap belki var. Buna karşılık bu cere- 
yanın başlayışında gerçek bir emeği olmıyan 
bazı yazıcılar veya «sözcülerş de samimiyetle- 
rinden şüpheye düşürecek bir aşırılık göze çar- 
pıyor. Bunlar zaman zaman öyle yalınkılıç or- 
taya atılıyorlar ki insanın gacaba ben, türkçe 
konuşmuyor muyum?» diye tasalanacağı geli- 
yor. 


Osmanlıcanın artık bir korkuluk bile ol- 
maktan çıktığı günlerimizde hâlâ, ona karşı, 
Donkişotvari hücumlara kalkışanlar az değil.. 
(Bunlar arasında, mızrak yerine toplu iğne kul- 
lananlar da var) Acaba bu dil — veya lâf! — 
şövalyeleri «Genç Kalemler» hareketinin üze- 
rinden en az otuz yıl geçtiğinin farkında de- 
Ziller mi? 

Şurası meydandadır ki ne halk, ne de 
gençlik, onların mücadele etmek istedikleri 
(bu mücadele gerçekte ancak kendi alışkanlık- 
larına karsı çevrilmiş bir mücadeledir) suntur- 
lu <Bâbıâliş dilini konuşmuyor! 

KOK 

Memurlara taksitle kömür veriliyor. Bu 
haber aybaşlarını sevinçle değil korkuyla bek- 


liyenlerin yüreğine biraz su serpmiştir. Son- 
bahar geçip de kış kokuları gelmiye başladık- 
ça, her memur, çok karışık, içinden çıkılmaz 
büdee meselelerini halle çalışan bir maliyeci 
gibi kıvranmıya başlar. Maliyeciden farkı şu- 
dur ki, o kuyrukluyıldız gibi uzun hesap hane- 
lerile oynadığı halde, beriki ufaktefek rakam- 
ların içinde döner, durur. Yalnız bu rakamların 
bütçenin aktif ve passif o bölümlerinde yazılı 
ilanları arasında ekseriya büyük farklar bulu- 
nur. Bu fark hiç kapanmadan — bazan- aktifin 
aleyhine bir uçurum şeklini alarak büyür, — 
gider. Böyle bir bilânço vaziyetini gördükten 
sonra sahibinin tam mânasiyle iflâs halinde ol- 
Juğunu anlamak için «iktisat doktoru» olmıya 
lüzum yok. Giderilecek ihtiyaçlar (o karşısında 
gelirin eksiğini borç tamamlar. Bu, tabii borcu- 
nu da daima ödeyemiyen: zavallının haysiyetine 
malolur; saklanacak yer arıyan bir av hayva- 
nına döner. 


Bunun için faizsiz, adanışsız taksıtli alış- 
veriş büyük bir yardımdır; dört taksitle kömür 
verilmesi kış yaklaşırken.ona da yeni bir nefes 
aldıracaktır. Hele Ankara için bu, daha ziyade 
sevindirici olmuştur. Aynı yardımın İstanbula da 
yapılacağı haber verildi. Halbuki İstanbul, An- 
kara gibi, bir «memur şehri», değildir. Orada 
barem dışı yaşıyan vatandaşlar 
Yalnız, «barem dışı» 


çoğunluktur. 
yaşıyan derken pirinç 
kırallarını, kodaman müteahhitleri, karaborsa 
oyuncularını kasdetmiyoruz. (Bereket kömür işi 
sağlama bağlandığı için bir kömür kıralı türe- 
memiştir). Aklımıza daha ziyade İstanbulun 
ortahalli iken hayat pahalılığının fakirleştirdiği 
ailelerile, ötedenberi kıt kanâat yaşıyabilen fa- 
kir fukarası geliyor. Bunlar eskiden kömürle- 
rini mahalledeki kömürcüden kilo ile alırlardı. 
(Bu da güçbelâ! Eğinli patron birkaç 


spre 


kilo için baskülünü oyalıyan bu yağsız müşte- 
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rileri ekseriya terslerdi) Şimdi beyanname ustu- 
lü konduktan sonra iş büsbütün güçleşti. Bu 
usule göre en az yarım ton kömür alınabilmek- 
tedir. Halbuki beş çocuğunu yaşatmak için di- 
dinen çamaşırcı kadın, anasına bakan gazeteci 
çocuk, günlük kazancı bir kâğıdı zor bulan iş- 
portacı yurtlaş, gündeliği seksen kuruşu geçmi- 
yen bazı işçiler... bütün bunlar için yarım ton 
kömür parasını birden ödemek bazan çok güç, 


bazan da imkânsızdır. 


Memurlara yapılan kolaylıkların bunlara 
da gösterilmesi nekadar iyi olur! Hiç olmazsa 
kömürcünün hakaretine uğramadan onların da 
birkaç kilo kok alabilmeleri temin edilse!., 


SİNEMA MEVSİMİNE GİRERKEN 
Kış yaklaşırken | İstanbul, Ankara gibi 
büyük şehirlerimizde halkın bellibaşlı eğlence 
vasıtası olmak bakımından önem verdiğimiz si- 
nemalar yeni mevsime hazırlanıyorlar, Sinema 
mevsimine girerken birçok filmevleri bn yıl gös- 
terecekleri yabancı filimlerin listelerini neşre- 
diyorlar. Bunlar halka geçen yıl yapılmış gibi 
gösterilmekle beraber, çoğu en aşağı harpten 
önce yapılmıştır, Bir gazetenin sinema muhar- 
riri diyor ki: : 


«Bilhassa intihap ve tercih edildiği anla- 
şılan komedi, danslı ve müzikli filimlere İstan- 
bul halkı da çok rağbet göstermektedir. Geçen 
sene tutunan filimlerin hemen hepsi bu nevi- 
dendi. Tedris mahiyetindeki eserlerden kaçını- 
larak ya esrarlı o cinayetlere, yahut eğlenceli 
mevzulara doğru alabildiğine giden bu yeni per- 
de sanatı bugün beşeri bir kültür meselesi ol- 
mak bakımından üzerinde durulacak bir sanat 
şubesi olmuştur.» 


Şehirlerimizde tiyatro, musiki, müze, ga- 
leri, konferans ve saire gibi halkın çalışma za- 


manları dışında kültürel faaliyet merkezi ola- 
cak olan şeyler sinemanın yanında yok gibidir. 
Bunun içindir ki yazıcılar zaman zaman sinema- 
larda gösterilen yerli ve yabancı filimlerin halk 
üzerindeki tesirleri hakkında yazılar yazıyorlar. 


Filim sanayiini ve ticaretini elinde tu- 
lanlar şimdiye kadar yaptıkları ile ne sanat ve 
kültürle, ne de memleketin terbiye meseleleriy- 
le bir ilgileri olmadığını yetecek kadaı ispat 
etmişlerdir. Onlardan bu sabalarda iyi ve güzel 
şeyler beklemek abes olur. Bu eğlence tâcirle- 
rinin halktaki ham temayülleri daima istismar 
etmeğe ve bunları körükliyecek eserleri elde 
etmeğe çalışacakları tabiidir. Onlardan şimdi- 
lik temenni edebileceğimiz şey, tercümelere dik- 
kat elmeleri, yazın filimleri istedikleri gibi ke- 
sip parçalamamaları, sahnelerin yerlerini de- 
Ziştirmemeleri, filimlere (o yanıltıcı adlar taks“ 
makla ve yanıltıcı ilânlarla halkı aldatmama- 
ları, değerli eserleri halka tanıtmalarıdır. Ara- 
sira nasılsa düşüveren yüksek değerdeki eserler 
tanıtılmamak yüzünden hiçbir akis bırakmadan 
gelip geçiyorlar, buna karşılık en âdi eserler 
günlerce ortada çalkanıyor. 


Ankarada mevsimin ilk yeni filmi olarak 
gördüğümüz «Lekeli Adamş, geçen yıl İstanbul- 
da gösterilmiş olmakla beraber, hiç tanınmamış 


olan bu değerli eserlerdendir. «Lekeli Adam» 


böyle bir âkibete uğrarken meselâ filimlerin en 
aşağılıklarından biri olan «Marie Antoinette» 
veya «Arjantinaş- gibi filimler kıyametler ko- 
parır. Amerikanın en yeni edebi neslinin en 
olan John  Sieinbeek'in 
«Grapes of Wrathş adlı romanından alınmış 
olan ve burada «Lekeli Adam adı takılan bu 
filim üç yıl kadar önce gösterildiği zaman bir 
hâdise olmuştu. Bu eser gerek mevzu, gerek çe- 
kiliş, gerek oynanış bakımından birinci sınıf 
filimlerdendir. 


kuvvetli romancısı 


Milliyet, ırk, insanlık gibi konular üzerinde ileri sürülen gelişi 


güzel düşünüşler ortalığı kapladı. Bu çeşit fikirleri ilim çeşnisi vere- 


rek ileri süren bir hekimin bilgi ve mantık hütdları bu yazıda açığa 


vurulmaktadır: 


Bir Hekimin Hataları 


Size yanlış teşhis koyan, verdiği 
ilâcın dozunu fazla kaçırarak hastası- 
nı öldüren bir hekimden bahsedecek 
değilim. Benim ortaya koymaya çalı» 
şacağım hatâlar, kendi ihtısas sınırla- 
rının dışına çıkıp, kâh bir ilim adamı, 
kâh bir 
milliyetçilik vaazları veren bir dokto- 
run fikirlerindeki sakatlıklar, bilgisin- 
deki çarpıklıklardır. 


Yeni çıkmaya başlayan 


peygamber edası takınarak 


«Türk 
Yurdu» mecmuasının 1-2 inci sayıla- 
rında B. Dr. Hasan Ferit Cansever'in 
adlı 
makalelerini okuduktan sonra, en bir- 
birini tutmıyan hükümlere, 


«Milliyetçilik ve insaniyetçilik» 


en akla 
sığmıyan mukayeselere ilim süsü veri- 
lerek, «efkâr-ı umumiyeye» yutturul- 
mak istenmesi karşısında hayret ve is- 
yan hissi duymamak mümkün olmu- 
yor. 


Burada okuyucualrıma derli top- 
lu bir tezin tenkidini vermek isterdim. 
Bu benim için de çok kolay olurdu. 
Lâkin muharririn alabildiğine uzayan, 
insanı boğacak kadar sıkıntılı; her tür- 
lü fikir vahdetinden mahrum yazısını 
hulâsa edebilmek, benim için, müm- 


Adnan CEMGİL 


kün değil. Daha doğrusu böyle bir hu- 
lâsa bu yazıların mahiyeti hakkında 
hiçbir fikir vermiyecektir. Buna karşı- 
lık, her satırı — belki nazar değmesin 
diye! — gafsız, hatâsız olmıyan bu 
makalelerin bütünü için de düşüncele- 
rimizi söylemeğe, değil bizimkinin, hiç 
bir mecmuanın hacmi müsait değildir. 
Zira muharririn hatâları okadar ilham- 
kârdır ki! Bunların üstüne formalarla 
yazı yazılsa az gelir. Ben onun düşü- 
nüşündeki bozukluğu, o bilgisindeki 
koflukları belirtmek için yalnız birkaç 
cümlesini almak zorundayım. 


Okuduklarını hazmetmemiş, bil- 
bir talebe 


vazifesinin tashihine çok benziyen bu 


gisi karışık ve bağsız 
işin sıkıcı olacağını biliyorum. Yalnız 
en ciddi bir maske altında ortaya sü- 
rülen gülünçlükler bu sıkıntının mükâ- 


' fatı olacaktır. 


Muharrir, yazısının başında mak- 
sadını şöyle izah ediyor: «Milliyetçi- 
lik ve insaniyetçilik diye iki ayrı ide- 
alin bulunduğunu aramızda bilmeyen 
hiç bir kimse yoktur. (Halbuki milli- 
yetçiliğin ve insaniyetçiliğin ne demek 
olduğunu bile bilmiyenler ne kadar 
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çok!) Bu bir vâkıadır ki kendilerini 
Türk milletinden sayanları çok yakın- 
dan ilgilendirmektedir. Birçok tanı- 
dıklarımızın, bu iki mefhumun sınırla- 
rını birbirine karıştırdıklarını ve bu 
yüzden de birtakım yanlış kanaatlere 
vardıklarını görüyorum.» 


İşte yazıcı, bu «yanlış kanaatle- 


ri» düzeltmeyi, yolunu sapıtanlara 


doğru yolu göstermeyi vazife edini- 
yor. Lâkin bu «kılavuz» rolünü oka- 
dar kötü oynuyor ve öyle hatâlar ya- 
pıyor ki biz de bunları belirtmeyi, bir 
«münevverlik vazifesi» sayıyoruz ve 
sunu göstermek istiyoruz ki bu mem- 
leketin fikir hayatı, her aklına esenin 
her türlü otokritiği elden bırakarak 
cirit oynatacağı bir meydan değildir. 
Yazısına ilim çeşnisini vermek için 
biyoloji, psi- 
koloji... kelimelerini bol bol 
masına rağmen, «milliyetçilik, ve in- 
saniyetçilik> yazısı, lise kültürü almış 


morfoloji, antropoloji, 
kullan- 


her vatandaşa parmak ısırtacak yan- 


lışlarla doludur. 


Bakın mütefekkir 


milliyetçilik ne imiş: 


tabibe 


göre 


« Tarihin en uzak devirlerinden 
beri kendilerini başka insan topluluk- 
larından ayrı vasıflara malik içtimai 
bir zümre olarak telâkki eden cema- 
atlere mensup fertlerin bağlı oldukla- 
rı ve bu içtimai kütleyi geçmiş zaman- 
larda olduğu gibi gelecekte de yaşat- 
mak'için bütün hayat kuvvetlerini kul. 
lanmalarıdır.» Dilimizin sentaksını hiçe 
sayan bu cümledeki ifade bozukluğu- 
nun üzerinde duracak değilim: bunu, 
trükçe bilen her okuyucu anlıyacaktır. 
Cemiyet meseleleri üzerinde kalem 


Yurt ve 


öyonişin muharririn bilmesi lâzım ge- 
lirdi ki biraz sosyoloji kültürü almış 
olan kimseler için «tarihin en uzak de- 
virlerinden beri......» sözünün bir iç- 
timai müesseseyi, bir fikir cereyanını 
veya sosyal bir oluşu izah için hiçbir 
mânası yoktur. Cemiyetlerin mukaye- 
sesinde kronolojik düşünüş kocaman 
bir hatâdan başka bir şey değildir. Ta- 
rihi, içtimaiyattan ayıran en mühim 
karakter de zaten birincide müşahhas 
vakaların zaman bakımından sıralan- 
malarına mukabil, ikincisinde zaman 
faktörü tamamiyle bir yana bırakıla- 
rak, yalnız benzer şartların gözönün- 
de tutulmasıdır. Bu hatânın üzerinde 
fazla durmasak bile, milliyetçiliği izah 
ederken söze «tarihin en uzak devir- 
lerinden beri...... » diye başlamak, 
meselâ lokomotifin yapılışını, nasıl ça- 
lıştığını izah etmek isterken, «taş dev- 
rinden beri...» diye lâf etmekten fark- 
sızdır. Milliyetçilik hudutları belli bir 
mefhumdur: nasıl anlaşılırsa anlaşıl- 
sın, onu «millet» denilen topluluktan 
ayırmaya imkân yoktur. Oysa ki adı- 
na «millet» denilen bir cemiyet tıpi 
«tarihin en uzak devirlerindenberi» 
mevcut olmayıp, bilâkis «en yakın za- 
manlarında» meydana gelmiştir. Dün- 
ya yüzünde — sosyolojik mânasiyle 
milletler — ancak yeni zamanlarda 
doğmuştur. Bu ders kitaplarında bile 
yazılan bir gerçektir. (Bu düşünce 
«vay efendim, Türk milletinin tarih 
öncesindenberi var olduğunu inkâr mı 
ediyorsun?» diye şahlanabilecek de- 
magoglar için bir fırsat değildir, Böyle 
bir fırsatı istismara yelteneceklerin ağ- 
zmı şimdiden tıkamış olmak için 
«millet» teriminin sosyolojide muay- 


Dünya 


yen bir cemiyet tipini anlattığını ve bu 
tipin de gârpte feodalitenin yıkilışın- 
dan sonra, bizde de İstiklâl savaşın- 
.dan sonra kurulmuş olduğunu anlat- 
mak isterim.) 


Şimdi tekrar B. Dr. Hasan Ferid 
Cansever'in sözlerine dönelim: mu- 
harrir, «kendilerini başka insan top- 
luluklarından ayrı vasıflara malik iç- 


telâkki eden 


cemaatlere mensup fertlerin bağlı ol- 


timai bir zümre olarak 


dukları» (cümleyi tamir ederek söyli- 
yelim) ülküye «ve onların, bu içtimai 
kütleyi geçmiş zamanlarda olduğu gi- 
bi gelecekte de yaşatmak için bütün 


hayat kuvvetlerini» kullanmaları- 
na milliyetçilik dediğine göre 
kendini «başka insan topluluk- 


larından ayrı vasıflara malik içtimai 
bir zümre olarak telâkki eden» her ce- 
maat bir millet oluyor. Halbuki totem- 
leri ayrı olduğu için kendilerini, bir- 
birlerinden ayırd eden iki iptidai ce- 
miyet, asla birer millet değildir Atina 
sitesiyle, İsparta sitesi «sadece kendi 
telâkkileriyle» değil, lâkin kuruluş ve 
yaşayış bakımından dâ farklı olduk- 
ları halde ne bir «Atina milleti» ne de 
bir «İsparta» milleti var olmamıştır. 

oğulları», «Germiyan 
gibi beylikler kendilerini 
birbirlerinden «ayrı zümreler» telâkki 


«İsfendiyar 
oğulları» 


ettikleri halde ne bir «İsfendiyar mil- 
leinden ne de «Germiyan milletin- 


den» bahsedilemez. 


O halde muharririn milliyetçiliği 
bağlamak istediği bu «sübjektif ay- 
rılık» telâkkisinin millet varlığı ile hiç. 
bir alâkası yoktur. Bunun için totem- 
leri ayrı olan cemiyetlere mensup fert- 
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lerin, eğer varsa, zümrelerini «geçmiş- 
te olduğu gibi gelecekte de» yaşatmak 
için güttükleri ülkü meselâ *«klâncı- 
ık», Atinalılarla, İspartalılarınki «si- 
tecilik» ve nihayet :İsfendiyar oğul- 
lariyle Germiyan oğullarının : gay- 
retleri de derebeylik olabilir. Hattâ 
bugün bazı Anadolu köylerinde ken- 
dilerini başka aile zümrelerinden ayrı 
gören, aile toplulukları bu farkı «bi- 
zim kabileden», «bizim kabileden de- 
gil» diye ifade ederler; «bizim millet- 
ten», «bizim milletten değil» dendiği 
işitilmemiştir. 

Milliyetçiliğin bu çürük tarifini 
yapan muharrir, bu tarifin dayandığı 
«içtimai ayrılıkları» meydana getiren 
âmillerin tahliline girişiyor. Bakin bun- 
lar nelermiş: &içtimai ayrılıkları ya- 
pan âmiller şu suretle sıralanabilir: 


1) Ferde ait sheni, 
A) Ana ve babadan gelen te- 


sirler, 


B) Sonradan elde edilenler 


2) Mubhite ait sebepler, 
A) Coğrafyaya ait tesirler, 
B) Örf, âdet, an'ane, dil, din, 
C) Tarihi, askeri, siyasi, idari 
sebepler, 
Ç) İktisadi sebepler, ` 


D) Maişet tarzı ve vasıtaları.» 


Mubharririn, alfabenin bütün harf- 
İerini sıralamadığına sevinelim. Yal- 
nız birbirinin aynı olan Ç ve D mad- 
deleri, tek bir maddeye toplansaydı 
daha «iktisadi» bir iş yapılmış olmaz 
mıydı? Bunu sayın doktorun cömert- 
liğine vererek devam edelim: ona gö- 
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üzerinde yaşayan insanları renkleri, 


şekilleri, yaşama tarzları, düşünce ve 
zihniyetleri itibariyle birbirlerinden 
çok farklı birçok içtimai 
ve bu ayrılıktan 


zümrelere 
ayırmıştır» ötürü 
«dünyaya gözümüzü açtığımız zaman 
insanları bu suretle birbirerinden ayrı 
milletler halinde kümelenmiş olarak» 
buluyormuşuz! Önce, hekim 


muharirin bilmesi lâzımdı ki, «dünya- 


olan 


zaman de- 
ha- 


gör. 


ya gözlerimizi açtığımız 
gil, 
linde kümelenmiş 
mek, hattâ bize 
ve eşyayı bile görmekten 


henüz ayr milletler 
insanları 
en yakın insanları 
E içe 

âcizizdir! 


«Havas-ı hamseye» hiç de lüzumu 


yokken uzun bir yer ayıran doktorun, 
yeni doğan çocukta en güç uyanan ih- 
sasın görme duygusu olduğunu bilme- 
diğine inamak istemiyoruz. Sakın bu 
bir «tecahül-i ârif» olmasın? 


Belki, bu «dünyaya gözlerimizi 
açar açmaz» sözü bir semboldür. Yani 
ifadesine şiddet ve kuvvet vermek is- 
teyen muharrir bununla insanın gha- 
kayik-i eşyaya» nüfuz edebileceği bir 
çağa geldiği zamanı kasdetmektedir. 
Eğer böyleyse şunu da söylemek ge- 
rekir ki bu hiç de umumi bir şey de- 
gildir. Birçok insanlar gözlerini faltaşı 
gibi açsalar da, bir şey görmeden bu 


«dünyadan» göçüp giderler. Ohalde 
muharririn böyle bir semboölizme 
özendiği takdirde dahi «bazılarımız 


dünyaya gözlerimizi 
demesi lâzımdır. Halbuki ben pek az 
kimsenin bile, bu kadar indi sebeple- 
re dayanarak verilen bir hükme iştirâk 
edeceklerini sanmıyorum. Ohalde mu- 


açar açmaz...» 


Yurt ve 


harririn «ben dünyaya gözlerimi açar 
açmaz...» demesi daha uygun olurdu, 
Ama doğru olur muydu? Hiç kimse- 
nin görmediği bir şeyi gördüğünü id- 
dia edenlere marazi ruhiyatta «bir- 
samlı> veya «halluciné» denmektedir. 

Şimdi tekrar adı geçen sebeple- 
rin meydana getirdiği ayrılıklara ge- 
lelim. Bunların insanları, «renkleri, şe- 
killeri...» bakımından «çok farklı bir 
çok içtimai zümrelere ayırmış» olma- 
ları parlak (1) değil mi? 


Muayyen sosyal sebeplerle ayrı 
zümreler halinde yaşıyan Hint mecu- 
sileriyle, Hint müslümanları, racalarla, 
paryalar, bütün pancermanizm gay- 
retlerine rağmen ayrılıklarına taassup- 
la bağlı kalan Şimal Avrupası memle. 
ketlerinde yaşıyan insanlar acaba han- 
gi şekil ve renk farkını göstermekte- 
dirler? Acaba İsveçte uzun boylu si- 
yahiler ve Norveçte de «sarı adamlar» 
mi yaşıyor? Yoksa. bunlardan birini 
«zimmetine geçiren», ötekinin de et- 
rafında dolaşan memleketin halkı kı- 
zil derililer midir? Demek istiyoruz ki 
renk ve şekil farkı asla &içtimai züm- 
releri» obirbirnden ayıran bir faktör 
değildir. Bunlar sadece biyolojik de- 
geri olan uzvi vasıflardır. Bu vasıfla- 
rin farklılığı ne kadar «içtimai züm- 
releri» birbirinden ayırmakta âmil de- 
gillerse, benzerliklerinin de birleştir- 
mekte ve benzetmekte zerrece rolleri 
yoktur. Japonlar ve Çinliler sarı de- 
rili oldukları halde, bunların teşkil et- 
tikleri &içtimai zümrelerin» de aynı 
olduğunu iddiaya kalkan birine ne 
dersiniz? Böyle bir iddiaya en güzel 
cevabı bugün, topraklarını japon sal- 
dirganından kurtarmak için kahraman- 


Dünya 


ca döğüşen Çin halkı vermiyor mu? 

Norveçin, Hollandanın, hattâ 
Belçikanın boyunduruk altındaki va- 
tanseverleri esir olmamak, esir olduk- 
tan sonra da kurtulmak için kendileri 
gibi sarı saçlı, mavi gözlü ve boylu 
boslu nordik adamlarla boğuşmadılar 
mı, boğuşmuyorlar mı? 

«Renk ve şekil farkının» sosyal 
ayrılığı meydana getireceğini iddia et- 
mek bir «mliliyetçi> ve «milliyetçilik» 
kılavuzu için bindiği dalı kesmektir. 
Eğer bu iddia kabul edilirse milletimi- 
zin fertleri arasındaki bütün sarışınla- 
rı ayrı bir zümre, esmetleri ayrı bir 
zümre, uzun boyluları, kısa boyluları, 
güzelleri ve çirkinleri ayrı birer zümre 
olarak düşünmek lâzım gelmez mi? 
Böyle bir bölünmeyi muharri rkabul 
eder mi acaba? 


B. Dr. Hasan Ferid Cansever bu 
«renk ve şekil» âmiline okadar inan- 
mış ki, çocukları bile güldürecek olan 
şu hükmü vermekten çekinmiyor: 
&... Bu kümelenmeyi yapan sebepleri 
de, bizim arzu ve irademizle değiştir- 
memiz mümkün olamıyacağını da gö- 
rüyor ve anlıyoruz. Meselâ bir zenciyi 
hiçbir vakit bir beyaz insan haline tah- 
vil etmeğe muktedir olamayız. (Ne 
büyük keşif!) Onun kendisine mahsus 
burnunu, yüzünün çizgilerini, saçının 
hususiyetini, derisinin rengini ortadan 
kaldırmamız mümkün değildir. (Dok- 
tora gelinceye kadar kimse bu imkân- 
sızlığı münakaşa etmemiştir. ) 


Bu satırları okurken belki gözle- 
rinize inanmıyorsunuz; zihin mekaniz- 
ması normal olarak çalışan bir insanın 
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bu çeşit sözleri söyliyebileceğine ihti- 
mal vermiyerek, insanların ayrı ayrı 
kümeler halinde yaşamalariyle «bir 
zinciyi beyaz bir insan haline tahvil 
etmeye muktedir olamamak» arasın- 
da hiçbir münasebet görmüyorsunuz. 
Belki de bunları muziplik olsun diye 
benim uydurduğumu düşüneceksiniz. 
Hayır okuyucularım. Bu görülmemiş 
ve duyulmamış mantıksızlıklar, ka- 
bında «Türklerin faydasına çalışır» 
dövizini taşıyan «Türk Yurdu» dergi- 
sinin ilk sayısının 7 inci sayfasını süs- 
lemektedir. Aynı sayfada şu satırları 
da okuyoruz: «Şimal buz denizlerin- 


de yaşayan bir eskimonun (biz bu 
mahlükun balık olduğunu bilmiyor- 
duk!) hayatiyle Çad gölü kenarında 
yaşayan bu insanın (yani zencinin) 
muhitinden alacağı tesirler birbirleri- 
nin aynı olmadıkları için bu iki ayrı 
ülkede yaşıyanlar üzerine coğrafya ve 
iklimin yapacağı tesirler onları birbi- 
rinden ayrı içtimai zümreler halinde 
yaşamıya mecbur etmektedir.» Bu 
cümledeki «haşviyatı» yine bir yana 
bırakarak, ondaki düşünüş kısalığına 
ve gülünç mukayeseye işaret edelim: 
Herşeyden önce eğer eskimo ile zenci 
ayrı içtimai zümrelerde yaşıyorlarsa 
bunun ilk sebebi Şimal buz denizi ile, 
Çed gölü arasındaki mesafe değil mi- 
dir? Eğer bu sözlerle coğrafya ve ik- 
limin (iklim tesirleri acaba coğrafya 
tesirlerinin değil midir?) iki 
cemiyeti bakımından 
farklılaştırdığı iddia olunmak 
yorsa bunun da müsaadeleriyle fahiş 


içinde 
sosyal bünye 
isteni- 


bir hatâ olduğunu söyleyelim: Coğ- 
mevki bakımından o Şimali 
Amerikadaki zenciler, beyaz Ameri- 


rafi 
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kalılarla aynı coğrafi tesirler içnde 
bulundukları halde «ayrı içtimai züm- 
reler» halinde yaşamaktadırlar. Buna 
karşılık Sudan zencileri ile, Sibiryada- 
ki . Yakutlar 


farklarına 


bütün iklim ve saire 
rağmen aynı sosyal tipe, 


mensupturlar, Görülüyor ki mu- 
harrir «içtimai birlik» ve &içtimal ay- 
mekân bakı- 
mından beraberliği ve ayrılığı kasdet- 
iddiası kabul 
edilecek olursa meselâ Erzurum yayla- 


Ege 


bölgesinde yaşayanları, Van gölünün 


rılık» sözleriyle yalnız 
mektedir. Eğer onun 


sında yaşıyan yurttaşlarımızla, 


kıyısında doğup büyüyenlerle, Çukur- 


ovada ömür sürenleri ayrı «içtimai 
zümrelereş mensup saymak lâzım ge- 
lecektir. Dünyadaki 


mai zümreler de, yine onun iddiasına 


bütün ayrı içti- 
göre «ayrı milletler» olduğuna göre 
bunların her birini Erzurum milleti, 
Ege milleti, Van milleti, Çukurova 
milleti diye ayrı birer millet mi saya- 
cağız? Acaba «Türk yurdu» dergisi- 
nin sahip ve müdürü bu iddialarla mı 
«Türklerin 


umuyor? 


faydasına O çalışacağını» 


Muharririn parlak! fikirlerinden 
biri daha: «Din, dil, an'ane, tarihi ve 
iktisadi sebepler, yaşama ve geçinme 
tarzları da ayrı ayrı içtimai milliyetle- 
rin (9) meydana gelmesine mühim 
birer âmildirler.» Bu cümledeki &«iç- 
tmai milliyet» uydurmasının mânası 
nedir? Acaba sayın yazara göre bir de 
«gayrı içtimai milliyet» mi vardır? 


Dinin milleti yapan unsurlardan 
biri olmadığı bugün artık okadar bili. 
nen bir sey ki, üzerinde durmaya uta- 
mrım. Dil de böyle. Bunun içn mektep 


Yurt ve 


kitaplarındaki misalleri sıralamak kâ- 
fidir: üç dil konuşulan İsviçre; aynı 
dili konuşan İngiltere ile Amerika; ce. 
İspanya; 
dilleri bir 


olan İsveç, Norveç ve Almanlar... dil. 


nup Amerika milletleriyle, 
ufak tefek şive farklarile, 


leri slavca olan milletler.. 


An'aneye gelince bu, modern 
milletin meydana geilşinde müsbet bir 
âmil değildir. An'ane eski hayatın çev- 
resindeki yaşayış artıklarının, köhne- 
liklerin sürüp gitmesinden başka nedir 
ki? Meşrutiyet yıllarının yadigârı olan 
<an'anat-ı milliye» terkibinin inkılâp- 
çı Türkiyede hiç bir mânası kalmamış- 
tir. Türk milleti yaşama ve yükselme 
gücünü olduğu kadar, birliğini de Kur- 
dinamizminden  al- 
maktadır. O, fes, tekke, kağnı, ceha- 
let ve sıtma gibi an'anelerden kendini 
kurtardığı ölçüde benliğini bulmuştur. 


tuluş Savaşının 


Muharririn bu sayıp döktüğü 


âmillerin içinde tek ciddisi .tarihi» 
âmillerdir. Eger bütün o su götürür 
hükümleri bir tarafa bırakarak temel- 
li bir tahlille bunların üstünde dursay- 


dı faydalı bir iş yapmış olurdu. 


Ekonomik âmillerin maişet tarz 
ve vasıtalarının insanları ayrı zümre- 
ler halinde topladığı doğrudur. Ama 
bu zümrelerde «millet» toplulukları 
değildir. Zira aynı bir milletin içinde, 
&maişet tarz ve vasıtalariyle» birbi- 
rinden farklı zümreler vardır. Aynı 
dili konuştukları, aynı sınırlar içinde 
yaşadıkları halde böyle ayrı zümreleri 
günümüzde de görmüyor muyuz? (İs- 


panya iç harbinde olduğu gibi.) 


Buna karşılık ayrı milletlere men- 
sup öyle zümreler de var ki bunlar 


Dünya 


ekonomik ve siyasi durum bakımın- 
dan kendilerini, öz milletlerinden olan 
zümrelerden daha yakın hissederler. 
bunlardan aşırı 
zümrelerin 


Bugünkü Avrupada 
milliyetçi 
memleketlerini istilâcıya nasıl teslim 


geçinen bazı 


ettiklerini görmüyor muyuz? 


Ekonomik sebeplerin, maişet tarz 
ve vasıtalarının aynı bir milletin için- 
de nasıl ayrı zümreler yarattığına 
memleketimizde son yıllarda türeyen 
«vurguncular» en iyi misal değil mi- 
dir? Bu türedi zümre bugün Türk hal- 
kının kanını emerek yaşamıyor mu? 
Görülüyor ki B. Dr. H. F. Cansever'in 


iktisadi âmillere verdiği mâna da ber- 
rak değildir. 


Muharririn, milliyetçilik hakkın- 
da yaptığı her tariften kendisinin de 
şüphesi olmalı ki makalesnin hemen 
her sayfasında yeni bir formül veri- 
yor. İşte bir örnek daha: «Milliyetçi- 
lik: fertlerin 


haiz oldukları hususi vasıflarla, bu va- 


irsi veya kisbi olarak 
sıflara malik olan içtimai zümrelerin 
(acaba fertler mi içtimai zümrelerin 
vasıflarını taşırlar, yoksa içtimai züm- 
reler mi fertlerin vasıflarına sahiptir- 
ler?) geçmiş zamanlarda da yaşama- 
larını temfinetmek için? çalışmak ve bu 
uğurda her türlü gayret ve fedakârlığı 
kendisi için en mukaddes ve şerefli bir 
vazife telâkki etmektir.» Ahmet Ha- 
şim, «Şiir peygamber sözü gibidir.» 
demişti, Bunun için şairin sözünü an- 
lamağa çalışmak beyhude 
Ama biz bunun ilmi olan, hiç elmaz- 


bir iştir. 


sa böyle görünen sözler için de doğru 
olacağını sanmıyorduk. Siz de yukarı- 
ki tarifi okuduktan sonra bir şey an- 
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lamadınız ve bir iki kere daha okumak 
lüzumunu duydunuz herhalde.. Eğer 
yine anlamadınızsa, isterseniz, bu söz- 
lerin ilimle alâkası olmadığını, onla- 
rın akla, #nantığa hitab etmediğini, an- 
lamak değil inanmak gerektiğini, dü- 
şünerek teselli bulabilirsniz! Ben böy- 
le bir teselliye başvurmiyâcağım: ve 
lâkırdılar 
olduğunu söyliyeceğim. Bu hükmü ka- 


bunların ipe sapa gelmez 


ba bulan oulrsa, ondan «fertlerin irsi 
ve kisbi vasıflarına» «içtimai zümre- 
lerin malik olmasının ne demek oldu- 
gunu», 'bu zümrelerin «geçmiş za- 
manlarda yaşamalarını temin» stmek- 
le ne kastedildiğini, izah etmesini is- 
tiyeceğim. 

Milliyetçiliğin tarifini birkaç kere 
denedikten sonra artık muharrir insa- 
niyetçiliğin tarifine geçiyor; onâ göre, 
«insaniyetçilik: — Dünya üzerinde 
yaşayan insanların renkleri ve şeklile- 
riyle (muharrir niçin baklayı ağzın- 
acaba? 
Irkçılığın su götürür oObir iddia 
olduğunun o da farkında herhalde!) 
aralarında bariz morfolojik farklar 
olmasına ve tarih, coğrafya, an'ane ve 
iman ve mukaddes fikirleri itibariyle 
de birbirlerinden ayrı zihniyet, hayat 


dan ‘çıkarıp da ırk demiyor 


ve fikir şartları içinde yaşamalarına ve 
hattâ dilleri maksat ve 
emellerini anlatmaya ve bu suretle fik- 


birbirlerine 


ren ve ruhan bir birlik tesisine imkân 
vermemesine rağmen, bu birbirlerin- 
den ayrı insanların hepsinin, uzuvları- 
nın zahiri benzerliklerine dayanarak 
bütün insanların birbirlerinden farksız 
olduklarına inanmak, (biraz daha 
sabredin, cümlenin bitmesine 10 satır 
kaldı!) ve bu inanmadan alınan kuv- 
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vetle insanlar arasındaki maddi ve 
manevi ayrılıkları ortadan kaldırarak 


hepsinin bir kül haline getirilmesini 


ve ayrı milletler halinde küme- 
lenmek ve toplanmaktân doğan 
ihtilâf ve nizâların ortadan kal- 


dırılarak bütün insanları bir birlik ha- 
linde birleştirerek ebedi sulh ve sükü- 


na kavuşturmak gayesini gütmektir.» 


«Ebedi süküna» kavuşmadan bu 
cümlenin sonuna gelebildiğimiz için 
hepimize geçmiş olsun dedikten sonra, 
acaba hangi nazariyeci, hangi filozof, 
hangi ıslahatçı, hangi inkılâpçı, hangi 
akıllı... 
lerine bakarak» 
maddi ve manevi farkları kaldırmak 


ve onları bir kül halinde toplamak is- 


«uzuvlarının zahiri benzerlik- 


insanlar arasındaki 


temiştir? » diye düşünüyorum. Eflâ- 
tundan Gandiye kadar bütün hakim- 
lerin adları kafamın içinde resm-i ge- 
çit yapıyor, ama bunlardan bir tekinin 
bile böyle bir cevher yumurtladıkla- 
rini hatırlamıyorum. Muharrir tefrika. 
lı roman gibi devam eden makaleleri- 
nin ikincisinde insaniyetçi dediği kim- 
selere atfettiği bu deliliğin gerçekle- 
şebilmesi için saydığı şartların başında 
şunları söylüyor: «Muhtelif beşer ırk- 
larını, en kısa bir zamanda karıştıra- 
rak (ırkların karıştırılması ne de- 
mek?) tek bir tip insan ırkı yapmak 
suretiyle irsi ırk farklarını ortadan 


kaldırmak...». 


Ortaya kimsenin söylemediği ta- 
mamiyle uydurma olan bir nazariye 
attıktan sonra bunu çürütmek için de 
dünyanın en garip, en gülünç delille- 
rini icadetmenin mânası nedir? Müs- 


bet bir teknik olan hekimliği garip fi- 


Yurt ve 


kirlerini kabul ettirmek için korkuluk 
gibi kullanan «Türk Yurdu» dergisi- 
nin sahip ve müdürünün daha neler 
düşünüp söyliyebileceğini öğrenmek 
isterseniz; okuyun: 


<.. Esasen dünya âlemi (bu da ne 
demek? ), maddelerin, canlı muhlük- 
larınuçsuzbucaksız bir tenevvüünden 
ibarettir. Hayatın esası, bu tenevvü- 


dedir.» 


Bu görüş mantık kitaplarında an- 
latılan âmiyane bilginin karakteristik 
bir örneğini veriyor. Gerçekten ilmi 
terbiye almamış bir zihin için kâinat 
(muharririn tâbiriyle dünya âlemi!) 
uçsuz bucaksız bir tenevvu» gösterir. 
Halbuki ik Yunan tabiat filozotların- 
dan tâ zamanımızdaki müsbet ilim 
başarılarına kadar insan zihninin dur- 


mayan cehdi, bu «uçsuz bucaksız te- 


'nevvuu> tekliğe götürebilmek yolun- 


da olmuştur. Hekim olan muharririn 
çok iyi bilmesi lâzımgelirdi ki biyoloji 
canlı mahlükların binbir çeşidini ayrı 
nevilere ayırarak  sınıflandırdıktan 
sonra, bu nevilerin, topunu birden, da- 
ima ve her yerde aynı olan canlı mad- 
denin yeni yeni terkipleri olarak gör- 
mektedir. Bunun için umumi biyoloji 
bakımından, canlı bir vayık olarak 
bir amiple Bay Cansever arasında zer- 


rece fark yoktur. 


Tarihi, içtimai, coğrafi izahla- 
rından herhalde kendisi de bıkmış, 
yahut bunlarda çıkmaza saplandığını 
anlamış olan yazar, makalesinin bir 
yerinde: «Ben bu meseleyi ne siyasi, 
ne idari ve ne de askeri (2) bakım- 
dan mütalâa edecek değilim. Doktor 


olmaklığım hasebiyle bu iki sistemden 


Dünya 


hangisinin hayat kanunlarına daha uy- 
gun olduğnu araştıracağım!» diyor. 
Doktor olmaklığı hasebiyle 


liyeceğini tahmin 


ne söy- 
beraber 
Lâkin o, 
koyar 


etmekle 
okumaya devam ediyoruz. 
cümlesinin sonuna iki noktayı 
koymaz vâdini unutuyor, hekimliği bir 
tarafa bırakıp bir metafizikçi edâsı ta- 
kınarak bize kâinatta iki sistem oldu- 


ğunu söylüyor; bir «tabii âlem siste- 


mi», bir de insanların «akıl, zekâ ve 


muhayyeleleriyle çalışmaları mahsulü: 


olan «suni âlem sistemi» varmış! 


Biraz önce milliyetçilikle, insani- 
yetçiliğin kıymetlerini tabiat kanun- 
larına göre araştırmak iddiasında bu- 
lunan muharrir, şimdi insanı tabiattan 
ayırıyor ve bunun yarattığı âlemi suni 
bir âlem olarak kabul ediyor. Belki 
muhartririn yaptığı ayırmada olduğu 
gibi eğer insanın yalniz, akıl, zekâ ve 
muhayyelesiyle yaptığı bir âlem varsa 
— ki insan oğlu bu âlemi aynı zaman- 


da 


disi de tabiatın bir parçası olduğuna 


elleriyle de yaratmıştır — ken- 
göre onun yarattığı âlemi, tabii âlem 
sisteminden ayırmaya imkân var mı? 
Eflâtun kadar eskimişolan bu kaba 
metafizik ikiliğin bugünün sosyal me- 
seleleriyle ne alâkası var? 


Kaba bir 


nık bir idealizm 


bula- 


bocala- 


materyalizmle, 
arasında 
yan doktor, bakın daha neler söyliye- 
biliyor: 


«Bütün ilim adamları dünyaya 
gözünü açan bir çocuğun ilk defa duy- 
duğu duygunun korku duygusu ol- 
duğunda müttefiktirler, Re'sül hikme- 
te mkhafetullah düsturu da 


türkçü geçinen yazarın arapça vecize- 


(aşırı 
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ler savurması ibret verici bir manzara 
değil mı?) hikmetin başlangıcının en 
büyük korku olan Allah korkusu ol- 
Bu suretle 
müsbet ilimle dini esaslarımizın birlik 


duğunu bize öğretiyor. 


olduğunu görüyoruz.» 


Müsbet ilmin en azılı düşmanla- 
rı, Ortaçağın karanlık softaları bile 
müsbet ilme bu kadar kaba bir küfür 
savurmamışlardır. Hayır Bay doktor! 
Müsbet ilim düşünüşünün ilk şartı bü- 
tün batıl Allah 


korkusunu da insandan uzaklaştırmak- 


korkularla beraber 


tır. Üstadınız (hayır yanlış söyiedim, 
siz onur izinden yürüyenlerden ola- 
mazsınız) Claude Bernard «lâboratu- 
varıma girdiğim zaman mâbedin ka- 


pısını kaparım» demişti. 


Dünyaya gözünü açan çocuğun 
ilk duygusunun korku olduğunu söy- 
liyen âlimleriniz kimler? Bu ilk duy- 
gunun korkuyla hiç bir alâkası olma- 
dığını, bunun sadece ana rahminin bi. 
fizik 


vasatına geçen çocuk uzviyetinin bir 


yolojik vasatından, atmosferin 


şuursuz reaksiyonundan, ağlaması da 
dahil olarak sâdece bir refleksten iba- 
ret olduğunu size ben mi öğreteyim? 
O halde, çocuğun korkusuna gelince, 
bunun da tamamiyle «uzvi» mahiyet- 
te olduğunu ve bunun iç kulaktaki lâ- 
birente ait muvazene ihsasiyle s:kı bir 
alâkası bulunduğunu da dünyaca ta- 
Dr. Henri Wallon, Preyer, 
Stern gibi çocuk ruhiyatçılarının ispat 


nınmış 


ettiklerini de öğrenin. (1). 


(1) Dr. H. Wallon, Les grigines du Ca- 
ractère chez PEnfant «Incertitudes postu- 
rales et peur» S. 115. 
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Umacı korkusu, gulyabani kor. 
kusu, Allah korkusu gibi batıl korku- 
larla başlangıcı tamamiyle uzvi olan 
ve çocuğun, uzvi ve ruhi fonksiyonla. 
rının gelişmemesi neticesindeki inti- 
baksızlıktan doğan korku arasında hiç 
bir münasebet yoktur. Batıl olan kor- 
külar, yalnız çocukta değil büyükte de 


kötü ve hurafelere dayanan bir ter- 


biyenin belâsıdır. Bugünün çocuğu ar- 


tık hayaletlerin korkusu ile ürpermi- 
yor; lâik ve inkılâpçı olan bu insana 
milliyetçilik dersi vermeye kalkışan- 
ların, müsbet ilimle, Allah korkusu- 
nun birbirine taban tabana zıt şeyler 
olduğuna, ilmin ancak bütün korku- 
ları ve hurafeleri yendiği nisbette haki- 
kate ulaşacağına inanmış olmaları lå- 
zımdı. İnsanlıkla, milliyetçiliği bir ara- 
ya gelemez iki değer gibi göstermek; 


milliyetçiliğin değerini azaltmaktan 


başka bir şey olamaz. Dünyanın için- 
de bulunduğu. şartlar ne olursa olsun, 
milletlerin birbirinden her bakımdan 
ayrı neviler olduğunu iddiaya varmak 
hem gerçeğe, hem de bizim milliyet- 
çiliğimize aykırı bir düşünüştür. Bu- 
gün milli kültür dâvamızın en büyük 
amaçlarından biri gençliğe milli ben- 
lik duygusunun yanında «insani kül- 
türüp de vermek değil midir? Türk 
çocuklarının Sinan'ı, Kâtip Çelebiyi 
İbni Sinayı tanıdıkları kadar Michel 
Ange'ı, Beethoven'i ve Pasteur'ü de 
tanımalarını istemiyor muyuz? 


Dergisini eski «Türk Yurdu» nun 
bir devamı olarak göstermek isteyen 
B. H. Ferit Cansever eski kolleksiyon. 
ları karıştırdığı zaman onlarda Gorki- 
nin, Strindberg'in hikâyelerini, Heine- 
nin nefis felsefe yazılarını görmedi mi 
acaba? 


Harbin cemiyet hayatındaki tepkilerinin en önemlisi ekonomi 
alanında oldu. Yalnız bu sanıldığı gibi herkes için Jelâketli bir sonuç 
vermemiştir. Bütün dünyada olduğu gibi yurdumuzda da fırsat düşkün- 
lerinin nasıl yeni yeni kazanç yolları bulduklarını bu yazı kuvvetle 


göstermektedir. 


Tüccarlar Çoğalıyor 


İkinci dünya harbinden sonra, Türkiye- 
nin dış ticaretinde bir daralış olduğu kalde, iç 
ticaretinde misli görülmemiş bir derecede bir 
genişlemeye şahit oluyoruz. Fikrimizi daha kati 
edebilmek için şu ra- 


bir şekilde izah 


kamları gözden geçirelim: İstanbul Tica- 
ret Odası istatistiklerine göre, 1941 senesinde 
Odaya 1026 firma kaydolunmuş ve bu müddet 
zarfında 338 firma da kapanmıştır. Yeni kay- 
dolan firmaların 781 tanesinin ferdi firma, 133 
tanesinin kolektif şirket, 35 tanesini de limited 


şirket teşkil etmektedir. 


1942 senesinin 8 ayında ise İstanbul Ti- 
caret Odasma kaydolunan müesseselerin yekü- 
na 956 dır. Bu müddet zarfında ancak 92 firma 
kapanmıştır. Yeni kaydolan müesseselerin 575 
tanesini kollektif ve limitet, şirketler teşkil et- 
mektedir, Kooperatifçilerin bütün gayretlerine 
rağmen, 8 ay içinde ancak 2 kooperatif kurul- 


muştur. 


Görülüyor ki harbin meydana getirdiği 
ekonomik baskıya rağmen İstanbul şehrinde 
tüccar unsuru artmıştır. Bu artışın sebepleri 
hakkında Ticaret Odası tarafından bu istatis- 
tikleri izah eden neşriyata tesadüf edemediği- 
mize müteessiriz. Böyle olmakla beraber müşa- 
hedelere istinaden tüccar artışının sebeplerini 


şu suretle izah etmek mümkün olabilir: 


Hüseyin AVNİ 


1 — Harbin meydana getirdiği değişik- 
likler yüzünden, bugünkü nakliye şartlarına 
göre az bile olsa, Avrupa ile ticari münasebetler 
en ziyade İstanbul limanında temerküz etmek- 
tedir. Bunun neticesi olarak İzmir, Mersin ve 
Karadenizin sahil şehirlerinden İstanbula doğru 
bir tüccar akını başlamıştır. Bu akın yüzünden 
diğer vilâyetlerden gelen tâcirler, komisyoncu- 
lar İstanbul piyasasından ortaklar olarak en 
ziyade limitet şirketler kurmağı ticari menfa- 
aâtlerine uygun görmüşlerdir. Piyasada tüccar 
nüfusunun artışı, iş yerlerinde ticari büroya el- 
verişli oda buhranına sebebiyet vermiştir. Bu- 
günkü şerait altında tüccar kalabalığı yüzün- 


den piyasa yerlerindeki hanlarda bir tek boş 
oda bulmak kabil değildir. 


2 — Harpten sonra eşya fiatlarının de- 
vamlı bir surette yükselişini pek cazip gören, 
elinde parası olan birtakım rantiyeler ve para 
sahipleri ticari sahaya, sürüklenmişlerdir, ve 
bunlar paralarını emtiaya yalırmak suretiyle 
emin bir plâsman bulmuşlardır. Bu suretle ha- 
reket edenlerin ziyan etmesine: imkân yoktur: 
Meselâ: harp başında kilosu 70 kuruşa olan 
balmumu 1942 senesi ağustosunda 380 kuruş 
olmuştur. Bunun gibi daha birçok misaller ge- 
tirmek kabildir. Bu vaziyet karşısında sermaye- 
sini emtiaya yatıranlar hatıra gelemiyecek dè- 
recede kâr temin etmişlerdir. Bu hâdiseleri gö- 
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ren küçük tasarruf erbabı bile biriktirdiği beş 
ön kuruşu emtiaya kapatmak yolunu aramıştır. 
Bunu yapmak için de tüccar sıfatiyle piyasaya 
girmek ve iş adamları ile temas etmek lâzim- 
dır. Bu münasebetlerin mecburiyeti dolayısiyle 
birçok kimselerin tüccar olmak maksadiyle Ti- 
caret Odasına kaydolunduğu görülmüştür. Em- 
tia tevziini kontrol eden İdare âmirleri 1939 
senesinden evvel tüccar olmıyan unsurlara mal 
vermek hususunda haklı olarak müşkülât çı- 
karmıştır. Bundan maksat piyasada spekülâs- 
vonu önlemekti. Meselâ kahve dağıtımı işinde 
bu gibi kimselerin şimdiye kadar kahve ticareti 
ile meşgul olup olmadıklarına dikkat edilmiş- 
tir. Fakat bütün bu idari tedbirlere rağmen Ti- 
islatistiklerinde 


caret Odasının gördüğümüz 


gibi, tüccar nüfusu alabildiğine artmıştır. 


Acaba bu yeni tüccar zümresi arasında, 
mizah gazetelerinde ağzı pürolu ve göbekli tüc- 
car tiplerini gösteren ve &vurguncup diye alay 
edilen kaç kişi vardır? Böyle bir tasnifi yapmak 
bizce mümkün değildir. Yalnız şu kadar diye- 
biliriz ki harp çinde tüccâr nüfusunun artışı, 
hayat pahalılığının artışına sebebiyet vermiş- 
tir. Çünkü mal elden çle devrettikçe kar topu 
gibi fiatı da kabarmaktadır. Ve bu kabarışı pek 
cazip gören kimseler kâr hırsiyle piyasaya 
atılmışlardır. Piyasaya yeni unsurlar girdikçe 
elden ele dolaşan kar topu daha ziyade büyü- 
mektedir. Ve bünun neticesi olarak ticari saha- 


da muazzam bir şekilde sermaye birikmesi de 
meydana gelmektedir. 


Milli edebiyat meselesi zaman zaman ortaya çıkan bir konudur. 


Bir estetikçimizin bu konudaki öir yazısı üzerine genç şairlerimizden 


Melih Cevdet Anday'ın bu mesele hakkında fikirlerini belirtiyoruz. 


Yine Milli Edebiyat Meselesi 


Edebiyat, sanat mevzuları ize- 
rinde sıksık sözü açılan birkaç mesele 
var ki, mânasını hakkiyis anlamak çox 
güç, hattâ imkânsız. Meselâ, «şekil» 
ineselesi. Ben bu şekil meselesi hak- 
kında yazılmış ne kadar yazı okudum 
sa, hepsinde «şekilden» başka başka 
analar çıkarılıyordu. © sözü, kata- 
sının içindeki aydınlık, belli bir fikre 
karşılık olarak kullanan birine rastla- 
madım. Bu karışıklık, hele «şeklö> i ve- 
zinle, kafiyenin dışında, onlardan baş- 
ka bir şey görmek modasından sonra, 
aldı, yürüdü. Bu bahsi başka bir yazı 
ile daha uzunca, kurcalamak istiyo- 
rum. Aynı cinsten bir misal daha var 
ki, bugün onun üzerinde duracağım: 
Milli edebiyat meselesi. 


Ülkü'nün son sayısında, Suut Ke- 
mal Yetkin, «Edebiyatta Milli Benliğe 
Dönüş» adı altında, bizim edebiyatı- 
mızdaki yabancı tesirleri sayıp dök- 
tükten sonra «bir memleketin kendi 
bünyesinden doğmıyan fikir ve san- 
at hareketleri 
memlekette yaşatılamaz. Kökü milli 
varlığın derinliklerine gitmiyen sanat, 
sahte ve ölüme mahküm bir sanattır» 


dışarıdan getirilip o 


Melih Cevdet ANDAY 


diyor. Böyie sahte bir sanata misal 
olarak da sesi yeni yeni duyulan «sür- 
realizm» i gösteriyor. Ama yazının 
devamından anlaşılıyor ki B. Suut Ke- 
mal Yetkir'e göre, Divan şiirimiz de; 
Tanzimat, Servet-i Fünun şiirimiz de 
yabancı fikir ve sanat tesirleri altında 
meydana gelmiş, köksüz, soysuz san- 


atlardır. 


Muharrir, Renaissance'tan bugü- 
ne kadar garp şiirinin ve Divan «debi. 
yatından zamanımıza kadar Türk şil- 
rinin gelişmesini iki sahife içinde an- 
latmağa muvaffak olmuş, ama bu 
yüzden her satırı uzun uzun düşünül- 
muhtaç, tıkış, 


fazla kat'i bir yazı ortaya 


meğe, konuşulmağa 
çıkınıştır. 
Meraklılara o yazıyı bulup okumaları. 
nı tavsiye ederim; ben burada sadece 


bir iki noktası üzerinde duracağım. 


Suut Kemal Yetkin'in, o yazıda, 
baştan sona kadar göz önünde tuttu- 
ğu bir kaide var. Tetkik ettiği her sa- 
nat cereyanının tarihi ve fikri zaruret- 
lerden doğup doğmadığını arastırı- 
yor. Meselâ Tanzimat sanatını anlatır- 
ken, «yaşamak için garp fikrine da- 
yanmak zorunda kalan» Tanzimat şi- 
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irinin garp fikir ve felsefesini temel 
olarak alacağı yerde tasavvuf ve islâm 
felsefesinden kurtulamadığını osöylü- 
yor. «Avrupadan, daha doğrusu Fran- 
sadan gelen fikir ve edebiyat hareket- 
lerinin» Divan sanatını yıktığı ve Tan- 
zimat şiirinin bu işi yaşamak zorunda 
kadığı için yaptığını söylemek, bu ha- 
reketin tarihi ve fikri bir zaruret oldu- 
ğunu kabul etmektedir. Halbuki mu- 
harrir, yazının sonlarına doğru, milli 
sanatı tayin eden başka bir kaide çı- 
karıyor. O da bir sanat eserinin. geç- 
misin kültür ve heyecanından hız al- 
ması şartıdır. O halde Tanzimat şiiri 
tam Suut Kemal Yetkin'in istediği gibi 
bir sanat olmuyor mu? Garpten zaru- 


ri olarak alinan şekille, devam eden 


harekette 
zaruret, hem de 


eski felsefe, yani o edebî 
hem tarihi devam 


eden geçmiş var. Daha ne istiyor? 


Bir san'at cereyanında tarihi za- 
ruret aramak doğrudur, ama bulmak 
da kolaydır. 
edebiyatının kozmeopolitliğini tarihen 
izah etmek pekâlâ kabildir. Yalnız de. 
nebilir ki edebiyat 
makbul bir edebiyat olamaz. Ama o 


Meselâ Serveti Fünun 


kozmopolit bir 


devrin politik, ekonomik, sosyal şart- 
ları böyle bir edebiyatı doğurmuştur. 
Bir edebiyat isterse suni, köksüz, snop 
olsun, eğer doğmuşsa, eğer okunu- 
yor, zevk veriyorsa bir ihtiyaca karşı- 
lık düşmüş demektir. Sevmediğimiz, 
yıkmak 


için, acaba bu tarihi bir zarutele mi 


beğenmediğimiz bir sanatı 
doğmuştur, diye düşünmek fayda ver- 
mez, Abdülhamit istibdadı bile zaru- 
ridir. Fakat insanlara ve sanat mese- 
lesi konuşulurken, sanatkârlara düşen 
başka bir ödev var. O da yaptığı işin 


Yurt ve 


şuuruna malik bulunmak, inkılâpçı ol- 
mak ödevidir. Tanzimat ve Servet-i 
Fünun edebiyatlarında bu noksan var- 
dı. Sanatkâr siyaset adamıdır. Yaşadı- 
ğı devrin fikri ve felsefi cereyanlarını, 
bunlara temel olan daha başka mese- 
leleri bilmeğe ve en mühimmi bu ce- 
içinde en inkılâpçı olanını 
seçmeğe mecburdur. Vazifesini bitir- 


reyanlar 


miş, artık geriletici unsur olmağa bas- 
lamış bir felsefeye tekmeyi vurmakta 
tereddüt göstermeğe gelmez. O halde 
geçmişten hiz almak ne oluyor? Suut 
Kemal Yetkin milli edebiyatı tayin 
eden şartlar arasına geçmişi koymuş. 
Halbuki «Tanzimat edebiyatı şark 
felsefesine bağlı kaldı» dediği halde 
bu edebiyat yine milli olmuyor Fakat 
yazının en sonunda, garpten getiril- 
miş, ruhumuzun ve yurdumuzun hava- 
sına uymıyan yabancı hareketleri bı- 
rakmamizı, kendimize dönmemizi tav- 
siye ediyor. Bu işin de kendilerine dö- 
neh ve nefis eserler veren ' şairlerden 
öğrenileceğini yazıyor. Ama bu Şair- 
ler kimlerdir, söylemiyor. Eğer söyle- 
seydi, kendi tavsiyesine uyarak, onla- 
tin da geçmişini,. geçmişle alâkasını 
araştırırdık. 


Bir sanatkâr için geçmişin tecrü- 
besinden faydalanmak, hele şiir bah- 
sinde çok önemlidir. Bir söyleme san- 
ehemmiyeti 
şairlerimiz, 


atı olan şiirde geçmişin 
büyük. Meselâ bugünkü 
Divan şairlerinin deyişlerinden fayda- 
Yetkin, 


şu sözlerle anlatıyor: 


lanmalıdırlar, (Suut Kemal 
Divan şiirini 
«Kelimelerden kurulmuş uydurma 
âlem içinde ömrünü sürükliyen bu şi- 
irin duygulara hitabeden hiçbir tarafı 
yoktur»). 


Dünya 


Edebiyatta milli benliğe dönüş ne 
demektir, nasıl olur? O makale içinde 
bu suallerin cevabını aradım, bulama- 
dım. Çünkü zaruri olmakla, geçmişe 
bağlı olmak şartları yetmiyor, umumi 
edebiyatımız sadece 
ötelere, A- 


kalabalıkların arasına gi- 


düşüyor. Eğer 
Boğaziçinde kalmışsa, 
nadoluya, 
dememiş ise bunun sebebi dişardan 
getirilen fikir hareketleri midir? Ama 
geçen asırda Avrupada ve Rusyada 
halkın, köylünün, serserilerin, işçilerin 
yani bir milleti teşkil eden bütün züm- 
relerin hayatına girmiş 
vardı. O halde kabahat, dışarıdan fi- 
kir getirmekte değil, dışarıdan ne ge- 
tirileceğini bilmemektedir. 


Millî hudutara benzer, fikir hu. 
dutarı var mıdır? Hele zamanımız, 
milletleri gittikçe daha fazla birbirine 
benzetiyor. Bugün bizim garp imillet- 
leriyle müşterek dertlerimiz, dâvaalrı- 
mız, meselelerimiz var. Onların şair- 
lerini, romancılarını seve seve okuyo- 
ruz. Bize Fransızları, İngilizleri, Al- 
Hayır, 


manları tanıttıkalrı için mi? 


kendimizi tanıttıkları için. 


Bir avrupalı radyoyu bulsun, ala- 
lum. Fakat şiir şöyle olmalı demiş, ha- 
yır bunu dinliyemeyiz, milli değildir. 
O halde milli radyolar, milli ampul- 
ler, milli bisikletler nerede? 


edeb'yatlar. 
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İş, bu memlekette sanatkâr ye- 
tişsin. O, milli de olur, merak etmeyin, 
Bizim aramızdan yetişeng bizim dili- 
dünyada her dilden 
fazla sevdiğimiz kendi dilimizle yazan 
bir şairin, elbette bize yabancı şairler- 
den fazla bir yakınlığı olacaktır. Ama 
bu şair, faraza vezinle kafiyeyi atmak 
kararına, diyelim ki, yabancı edebi- 


mizle konuşan, 


yatların tesiriyle gelmiştir. Bundan ne 
çıkar? 


Gelelim sürrealizm meselesine: 
Bu ayri bir dert. Sanatı, hâlâ mektep 
isimlerinin mânaları içinde görenler 
var, O sürrealist şiirler hangileri ise — 
ben sahiden bilmiyorum — bu ismi 
kullanmadan ortaya çıksalardı, acaba 


ne diyecektik? 


Bu sanat cereyanına kapılanlar 
arasında galiba ben.de varım. Fakat 
burada, son defa, bir izahta bulun- 
maklığıma müsaade edilsin. Şu «Ga- 
rip» adındaki kitapta çıkan şiirlerin 
sürrealizmle hiçbir alâkası yoktur. 
Bunu Oktay Rifatla Orhan Veli adı- 
na da söylüyorüm. Üçümüzü bir mek- 
tep kabul edenler, bu mektebe de sür- 
reailst diyenler yânilıyorlar. Eğer Su- 
ut Kemal Yetkinin, sürrealistler diye 
andığı başka şairler varsa, onā karış- 
mam. Allah günahlarını affetsin! 


Geçen aylarda Adliye Vekilliği gizli evlenmelerle nüfusa kay- 


dedilmeyen çocuklar hakkında bir anket açmış, bu mesele üzerinde 


birçok idare ve fikir adamlarının fikirlerini sormuştu. Aşağıdaki ya- 


zıda bu mesele sosyoloji bakımından incelenmektedir. 


- Gizli Evlenmeler 


Yüz küsur yıldanbeti geçirmek- 


te olduğumuz sosyal değişmeler dün 


olduğu gibi bugün de karşımıza bir 
sürü mühim meseleler çıkarmaktadır. 
Kanun vazn, hükümet ve idare ada- 
mı kadar içtimai terakki işleriyle uğ- 
zaşan muhtelif müessese mensupları, 
muharrirler ve nihayet ilim mensupla- 
r: da bu meselelerle karşılaşıp üzerin- 
de düşünmek ve araştırmalar yapmak 
mecburiyetinde kalıyorlar. Bir asır ön. 
ce Tanzimat hareketi başladığı zaman 
asıl mesele memleketin idari, siyasi, 
ekonomik ve terbiyevi müessecelerin- 
de garp medeniyetinin zaruri kıldığı 
şartlara uyacak ıslahat yapmaktı. O 
zamandan başlanan bir seri ıslahat za- 
manımıza kadar devam etti. Halbuki 
bugün mesele, bütün bu ıslahatın bir 
kül halinde âhenkleştirilmesi, plânlaş- 
tırılması ve hattâ ilmileştirilmesidir. 


İnkılâp tarihimize baktığımız za- 
man bu sosyal değişmelerin oluşunda 
başlıca üç mekanizma görürüz: Birin- 
cisi, kanunlar ve kanun gibi emirlerle 
yapılan süratli değiştirmeler; ikincisi, 
çok defa haberimz olmadan, teknolo- 
jik ve ekonomik âmillerin tazyiki ile 


Niyazi BERKES 


(köyde, kasabada, 
ailede, sanayide, mesleklerde, ilâh.) 


sosyal bünyede 


meydana gelen değişiklikler; üçüncü- 
sü, görenekle gelen ve mahdut taba- 
kaların gelenekleri üzerinde taklit va- 
sıtasiyle yapılan (kıyafet, ev, muaşe- 
ret, eğlence hayatında gördüğümüz) 
değişiklikler. Bu üç mekanizma vası- 
tasiyle değişikliğe uğrıyan sosyal ha- 
yat kısımlarına bir de, (ister teknik 
tatbikatta, ister kiymetlerde ve ister 
zevklerde olsun) değişmiyen, atâlet 
ve mukavemet gösteren sahayı ilâve 
etmeliyiz. 


Bizim ıslahat görüşümüz öyle bir 
hususiye talmıştır ki bunlar içinde şu- 
urlu olarak en çok birinci nevi değiş- 
melere dikkatimizi çevira:ş  bulunu- 
yoruz. Gerçekte de «inkılâp» dediği- 
miz zaman anladığımız da sadece bu 
nevi değişikliklerdir. Bu görüş yüzün- 
den sosyal inkılâp meselesini asdece 
bir idare ve kanun meselesi gibi müta- 
lâa etmeye mütemayiliz. Fakat kanun 
ve kararlarla değiştirilen şeylerin tat- 
bikatta ne doğurduğunu 
araştırdığımız zaman bir takım inti- 
baksızlıkların meydana geldiğini gö. 


neticeler 


rür ve bazan bunun neden ileri geldi- 
ğini ayrıca araştırıp bulmak mecburi. 
yetinde kalırız. 


Son zamanlarda yapılan bir 
araştırma, bize burada bunlardan biri 
üzerindeki müşahedelerimize dayana. 
rak meseleyi münakaşa etmemize ve- 
Adliye 
vekilliği medeni kanunun evlenme ve 
teallük eden 
hükümlerinin, aradan geçen müd. 


detteki tatbikatı 


sile verdi. Son zamanlarda 


boşanma meselelerine 


neticesinde ne gi- 
bi meseleler getirdiği- 
ni anlamak bir- 
leşmeler ve bu birleşmelerden doğan 


çocuklar hakkında bir anket hazırla- 


meydana 
için kanun dışı 


mıştı. Bu ankete valiler, hâkimler ve 
müddei umumiler tarafından verilen 
cevaplara dayanarak Adliye Vekilliği 
hukuk müşavirliği rapor hazırlamıştı. 
Bu raporda ele alınan hâdisenin nevi- 
leri tasnif olunmuş, ankete gelen ce- 
vaplarda ileri sürülen ayrı ayrı âmil- 
ler tasnif edilmiş ve akla gelebilecek 
muhtelif çareler derlenmiştir. Bu de- 
gerli araştırma vesilesiyle sosyal inkı- 
lâbımızı ve onadn çıkan meseleleri ele 
alışta takib edilecek yol ve görüş hak- 
kında bazı düşüncelere ve kendi mü- 
şahedelerimize dayanarak aynı mese- 
leyi münakaşa etmek istiyoruz, 


Memleketimizde nesebi sahih ol. 
mıyan çocuklar ve kanun dışı evlen- 
meler meselesini incelerken, bunların 
sebebini ve bu sebeplerin kaldırılması 
için gereken tedbirleri ararken her şey. 
den önce hâdisenin iki nev'ini 
şeklini birbrnden iyice ayırt etmek lâ. 
zımdır. Mesele münakaşa edilirken, 


veya 
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bu iki nev'in ayırt edilmediğini ve ıki- 
sinin de aynı şey gibi ele alındığını 
görüyoruz. Kanaatimizce yapılacak 
teşhis, aranacak tedbirler ve yapılacak 
tâdiller hakkında verilecek hükümler 
hastalığın bu iki nevine göre değişe- 
cektir, çünkü sebepleri birbirinden ta- 
mamiyle ayrı gözüküyor. 


«Kanun dışı evlenme» dendiği za- 


man kendi memleketimizde başlıca 


iki nevi hâdise müşahede ediyoruz: 


(1) Ekseriya şehir ve kasabalar- 
da görülebilen (ve köylerde de ola- 
bilen), geçici veya sürekli kanun dışı 
birleşmeler. Bu münasebetten doğan 
çocuklar hemen her cemiyette olduğu 
gibi bizim cemiyetimizde de «gayrı 
meşru» sayılırlar. Bu hâdise üniversel 
sosyal bir hâdise, her cemiyette olabi- 
lecek patolojik bir sosyal hâdisedir. 
(Şüphesiz şekli, cemiyetten cemiyete 
ve devirden devre değişmiştir) Boşan- 
ma gibi, fuhuş gibi bunun da sebeple- 
ri ve şartları her cemiyetin bünyesine 
göre umumi sosyal muhit içinde anla- 
şılabilir. Avrupa memleketlerinde bile 
hâdise yerde nyere çok tenevvüler ve 
tehalüfler gösterir. Ancak, bilhassa 
Avrupada, vahim bir patolojik tema- 
yül olarak gözüikmseine âmil olan şart- 
ların daha ziyade şehir hayatı şartları 
olduğu gösterilmiştir. 


Şehirlerde aile muhitinden ve 
diğer an'anevi müesseselerin kontro- 
lundan uzak kalmış genç kadın ve er- 
keklerin nisbetinin fazla oluşu, şehir 
hayatının anonimliği, sehir ekonomi- 
sinde genç kadının hizmetçilik, gar- 
sonluk, otelcilik gibi işlerde ve sana- 
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yide işçi olarak kullanılması başlıca 
şartlar olarak gözüküyor. 


Bizde bu mânada patolojik bir 
cereyan halinde, kanun dışı birleşme- 
ler ve bunlardan doğan çocuklar nis- 
çoğalıyor mu? Sos- 
yal bir problem haline geliyor mu? 


beti gerçekten 


Bu hâdise cemiyetimizin cinsi ahlâkı- 
nın (ve umumiyetle sosyal bir bozulu. 
şun) bir müş'iri olarak alınabilir mi? 
Böyle bir patolojik cereyan varsa şü- 
mulü, şiddeti, artış nisbeti nedir? (1) 
Bu meselenin büyük ve mühim şehir- 
lerimizde: monografik «vak'a tetkik- 
leri» ile araştırılması lâzımdır. 


Bu birinci nev'e giren hâdiseler 
zikrettiğimiz mânada patolojik sosyal 
hâdiselerdir; köylerde de görülmekle 
beraber hâkim surette şehir meselesi- 
dir; bununla evlenmeyi ve boşanmayı 
tedbirler almak ve 
(kanun dışı birleşmeden doğan çocuk- 
lara başka cemiyetlerde olduğu kadar 
kötü bir durum bağlamıyan 


kolaylaştıracak 


Sovyet 
Rusya'da da olduğu gibi) muasir kü- 
çük aile müessesesinin bulunduğu her 
yerde ârazın ekonomik ve kültürel 


(1) Aşağıda bahsedeceğimiz ikinci nevi 
için olmakla beraber raporun 27 inci sayfasında 
yapnlan hesapların ne dereceye kadar doğru ol- 
duğunu bilmiyoruz. Gerçi hiçbir memlekette 
kanun dışı birleşmeler ve nesebi sahih olmıyan 
çocuklar hakkında tam olarak doğru istatistik 
toplanamaz; ancak ilmi bir arştırma ile raporda 
yapılan bu nevi tahminler yerine sahihe yakın 
neticelere varılabilirdi. Patolojik bir hâdise ola- 
rak meselemizi ancak o zaman gerçekten ilmi 
denecek bir tarzda münakaşa edebilirdik. Zaten 
dediğimiz gibi meselenin bu cephesiyle Rapor- 
da pek az meşgul olunmuş; olunduğu zaman da 
aşağıda zikredeceğimiz diğer mesele ile karış- 
tırılmıştır. 


Yurt ve 


köklerini kazımak için hususi &içtimai 
salâhş müesseseleri kurmak suretiyle 
mücadele edilebilir 

(2) Şimdi bir de aynı 


hâdise imiş gibi ele alınmış olmasına 


neviden 


rağmen, kanaatimizce sebep, netice, 
tedbir bakımından büsbütün başka 
cinsten olan sosyal hâdiseye gelince: 
Bu, bizim sosyal bünye değiştirmemi- 
zin meydana getirdiği «unique» bir 
hâdisedir, ve Raporda asıl kaygılanı- 
lan (ve fakat birincisi gibi sadece ka- 
nun dışılık diye vasıflandırılan) me- 
sele de budur. Zannederiz ki hiç bir 
memlekette (belki hıristiyan ahlâk ve 
hukukunun yayıldığı ve mahalli örf- 
lerle çatıştığı devirler müstesna) bu 
ölçü ve genişlikte kanun dışı birleşme 
ve ondan doğan nesebi sahih olma- 
mak hâdisesi görülmemiştir. O geniş- 
likte ki devir devir af kanunları çıka- 
rarak bu kanun dışı hareketleri top- 
tan kanun içi yapmak lâzım geliyor. 
Bu hâdiseye, zannederiz ki artık pato- 
lojik bir sosyal hâdise olarak değil, 
ancak anormal bir hâdise olarak bak- 
mak icabedecektir. Çünkü, yukarıda 
zikrettiğimiz bakımdan hâdise hemen 
her cemiyette vâki olabilen marazi 
hâdiselerdir. Umumi içinde «istisnai», 
«aykırı», «bozucu» olan hâdiselerdir. 
Halbuki ikinci nev'e giren hâdiseler, 
aynı bir milli camianın bir kısmında 
kabul edilen prensip, konsepsiyon ve 
kıymetler yanında başka çeşit ve daha 
eskiden kalma olanların varlığından 
doğan anormalliklerdir. Dini bir cen. 
iyet iken lâik bir cemiyet haline bün- 
ye değiştiren bir memlekette dini ni- 
kâh anormal, dini fonksiyonunu kay- 
betmiş bir «peszinde» sayılmak lâzım 


Dünya 


geliyor. Patooljik hâdiseler aynı uz- 
viyette meydana gelen hastalık gibi- 
dir; anormal hâdise ise uzviyetii bü- 
tünlüğünden ve kanunlarından ayrı 
gayrı tabiiliklerdir. Bu gayrı tabiilik- 
ler kaldırılmadıkça uzviyette 
lük, ahenk ve insicam tam mânrasiyle 
gerçekleşemez. 


bütün- 


İste, asıl köylerde gördüğümüz 
kanun dışı birleşmeler bu nevi hâdise- 
İerdendir. Raporda bahsedilen vak'a- 
ların belki yüzde 95 i buna aittir, Ra- 
porda tefrik edilmemiş olmakla be- 
raber, bu vak'aları da iki nev'e ayır- 
mak lâzımdır: (a) birden fazla karı 
almak için yapılan imam nikâhları; 
(b) evlenme çağında bulunan veya 
bulunmıyan gençlerin imam nikâhı ile 
iktifa edilerek evlendirilmeleri. 


(a) Çok defa çocuğu olmıyan, 
karısının üstüne bir kadın daha almak 
istiyen bir adam dul bir kadın veya- 
hut bir kiz kaçırarak (veya fakir aile- 
sine biraz para vererek) bir genç kız 
alır. İşte bu kadına veya kıza imam 
nikâhı yapulr. Bunun kanuni evlen- 
mede hiç bir yeri olmadığı halde bü- 
tün köylüler (bilhassa kadınlar) þu- 
nun «hükümet tarafından» yasak edil. 
diğini iyice bildikleri halde hiç bir 
köylü nazarında «gayrı meşru» sayıl- 
dığını, yani bu birleşmeden doğan ço- 
cuğun piç telâkki edildiğini görmedik. 
Şehre çok yakın bir köyde (ki bu köy 
âdeta Mamak gibi, şehrin bir varoşu 
bunun 
da şehirdeki metreslik gibi bir şey ol- 
duğunu ifade etmişlerse de çocukları 
hükümetin yine meşru saydığını iddia 
etmekte ısrar etmişlerd; (belki aftan 


haline gelmeketdir) köylüler 
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haberleri vardı). Köylüleri umumi- 
yetle medeni evlenmeye sevkeden 
saik nüfus kâğıdı, miras bölümü mes- 
eleleridir. Halbuki bu nevi evlenme- 
lerden doğan çocuklara ekseriya bi- 
rinci karının (ortak veya kumanın) 
adına nüfus kâğıdı çıkarmakla bu me- 
seleyi hallediyorlar. Miras bölünmesi 
de çok defa köyün ihtiyarları tarafın- 
dan örflere göre halledildiğinden ni- 
kâhsız kadın ve çocukları da mağdur 
bu saik te önlen- 
miş olur. Veyahut da bazı ahvalde er- 


kadına 


olmazlar, böylece 


kek daha evlenmeden önce 


borcu olduğuna dair bir senet verir, 


boşadığı veya öldüğü zaman kadın 
bundan istifade eder, Dul olarak ev- 
lenen erkek ve kadın arasında imam 
nikâhı daha çoktur. Çünkü dulların 
evlenmesi cemaat nazarında ötekiler- 
den daha az ehemmiyetli bir hâdise- 
dir. Bu itibarla bunlar için kanuni ni- 
kâh cihetine hiç gidilmek 
Bazan yeni nüfus kâğıdı çıkarmamak 


istenmez. 


için ölen çocukların nüfus kâğıdı kul- 
lanılır. Böylece çocuk ölümü derecesi 
ne nüfus kayıtlarına, ne istatistiklere, 
ne de ana-babanın hâfızasına yerle- 
şir. 

Fakat mesele bu kadar sade de- 
ğildir. Köylü ahlâk ve hukuk kıymet- 
leri imam nikâhı ile birden fazla karı 
alınmasını henüz red ile karşılamıyor. 
Tabir caizse «içtimai vicdan» mesele. 
ye karşı tamamiyle lâkayttır. Poliga- 
minin yasak olduğu bilindiği halde ya- 
pılması, köylü efkârı umumiyenin vic- 
danında buna karşı bir isyan uyanma. 
ması, umumi zan hilâfına olarak köy- 
lünün sadece kötü geleneklere saplan- 
mış olması filân gibi sebeplerle değil 
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aynı zamanda ekonomik zaruretlerle 
izah edilmelidir. Çünkü dünyada hiç 
bir cemiyette poligami örfçe mecburi 
olmamıştır; ancak mümkün sayılmış- 
tır. Üstelik poligami köylü örfüne di- 
nî bir emir olarak asla girmemiştir; bu 
yüzden bugün dahi birden fazal karı- 
sı olan adam köylü nazarında iyi bir 
iş işlemiş sayılmaz, sadece mümükn 
bir iş işlemiş sayilır; kızını ortak üs- 
tüne veren bir aile bunu ancak bir za- 
ruretle yapar. 


Şu halde burada Medeni kanu- 
nun hükümelri örflerle değil, köy eko- 
nomik teşkilâtımızın iptidailiği ile çar- 
pışıyor, demektir. Biz yaptığımız tet- 
kiklerde bunları teknolojik kifayetsiz- 
likte, para ekonomisinin köye girme- 
istihsalde faydalı 


bir vasıta olarak kullanılmak istenme- 


mesinde, karının 


sinde buluyoruz. Bu noktalarda iler- 
lemiş köylerde poligami gelenek ola- 
rak kalkıyor, poligamili köylerde gö- 
rülmiyen evlât edinme müessesesi ya- 
vaş yavaş teşekkül ediyor (karısı çö- 
cuk doğuramayınca koca bir öksüzü 
evlât ediniyor, başka karı almağa 
kalkmıyor); buna rağmen poligami 
vaki olduğu zaman o artık yavas ya- 
hâdise diye 
sayılmağa başlıyor. Garpte de vaktiy. 
le kanunla gelenekler arasındaki bu 
çarpışmayı icabettirecek ekonomik se- 
bepler var idiyse de poligaminin ve 


vaş, istisnai, marazi bir 


gayri meşru evlenmelerin şiddetle düş- 
manı olan hıristiyanlık ahlâkiyatı ve 
örfleri kanundan önce halkın zihniye- 
tine hâkim olduğundan (İslâmiyet ise 
aksini yapmıştır) buna imkân kalma- 
mıştır. Bizde şimdi kanun bu zaruret- 


“ 


Yurt ve 


lerie güreşmek mecburiyetinde kaldığı 
zaman kendisine ahlâk ve örfte 
cılız bir yardımcı bulabiliyor. 


(b) Yukardaki şekil, ekonomik 


zaruretlerle bir karı daha almak 


pek 


için 
kanundan kaçarak bunu gerçekleştir- 
me maksadı ile örfün bitaraflığından 
da istifade edildiğini gösterir; halbuki 
ikinci halde kanundan kaçınma gibi 
bir zaruret olmadığı halde bile örfün 
kâfi geldiğini ve köyde ahlâki vicda- 
nın sadece imam nikâhı ile iktifa edil- 
diği halde asla incinmediğini gösterir. 


Herşeyden önce şunu hatırlamak 
lâzım: köylerimizde (bihassa sosyal 
organizasiyonun münhasıran akraba- 
lik ve aileye dayandığı yerlerde) akit- 
ler fertlerden ziyade aileleri birbirine 
bağlayan, eden bir 
hâdisedir. Kız, ailenin karşılık bir taz. 
min eld eetmedikçe elinden kaçırmak 
istemediği bir mal sayılır. (Orta Ana- 


onları alâkadar 


dolu köylerinden gördüklerimizde za- 
ten kız evlendirmeğe kız satmak deni- 
yor.) Kız satıldığı yani evlendirildiği 
zaman medeni nikâh yapılmamasını 
mümkün kılan başlıca iki zümre sebep 
var: (1) Bu nikâhı yaptırmanın köylü 
bakımından külfetleri. Raporda bu 
pek güzel anlatıl- 
mıştır. Bizim de gördüğümüze 


birçok şekilleriyle 
göre, 
böyle telâkki ediliyor. Halkın çoğu 
okuma yazma bilmediğinden, köyden 
şehre nakil kolaylıkları olmadığından 
şehri tanımıyan köylüler için hükümet 
dairelerine girip çıkıp iş takibetmek 
çok güç oluyor. Evvelâ bütün muame- 
leler erkekler tarafından takibedildik. 
ten sonra muayene için kadınlar şehre 
götürülüyorlar. Bunlar umumiyetle iş- 


Dünya 


lerinin ne gibi safhalardan geçtiğini, 
nerelere gitip çıktığını anlamazlar, an- 
latamazlar da. Yalnız bildikleri, haya- 
tn bu heyecanlı ve önemli vesilesinde 
bir takım garip ve mânasını anlama- 
dıkları için mihaniki gözüken şeylere 
yapıldığıdır. Bazan işleri bitmeyince 
ya şehirde kalmaya veya yürüyerek 
tekrar köye dönmiye mecbu roluyor- 
lar. Meselâ: 

Ankaranın 55 km. şimal-batısın- 
da Ö. köyünden hatibin kızı evlenme 
merasimi olarak hatırında kalanları 
anlatırken şunları söyledi: Birçok dai- 
reler arasında koşmuşlar, birçok kâğıt- 
lara pullar yapıştırmışlar, parmak bas- 
mışlar; bazan koşa koşa gittikleri bir 
tekrar 
olmuşlar.. 


yeri tatil edilmiş bulmuşlar, 
köye 


Kendilerine iyi muamele de edilmi- 


dönmeğe mecbur 


yormuş: «Köylüler, siz şöyle çekilin 
bir tarafa bakalım..» diye azarlarlar- 
mış.. Doktorun muayene yaptığı yer 
çok kalabalıkmiış ve çok beklemek lâ- 


zımmış, ilâh.. 


Raporda kanuni nikâh merasimi- 
nin külfetli oluşunun oynadığı 
role temas edilmiş olmakla 
sanıyoruz ki mesele sadece külfet me- 
selesi de değildir. Malümdur ki köy 
de evlenme hem bir akit, hem iki aile- 
nin sosyal durumunu tekit ve tesbit 
eden bir hâdise, hem de bunları bir 


takım âyin ve merasimlerle içtimaileş- 


menfi 
beraber 


tirme işidir. Medeni evlenmenin hiç- 
bir merasimi bu fonksiyonu (onlar na- 
zarında) zerre kadar haiz değildir. 
Köy sosyal organizasiyonu bu nevi şe- 
hir işi, ferdileşmiş, rasyonelleştirilmiş 
ve lâikleştirilmiş, sade merasime kan- 
maz. 
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(2) İkinci zümre haller örf ve 
ahlâk geleneklerinin kanuna uymadığı 
hallerde kanuni nikâhtan vaz yeçile- 
rek imam nikâhı ile iktifa edilişini gös- 
teren hallerdir. Meselâ karısı ölen bir 
adamın derhal evlenmesi lâzıni, evi 
kadınsız duramaz, Genç kadın için de 
kanuni iddet beklemek zor 
Meselâ kocası ölmüş genç bir kadın 


olur, 
kendi isteğiyle komşusunun oğluna 
kaçar ve derhal imam nikâhı yapılır. 
Bu kizin fazla tarlası olduğundan er- 
kekler arasında rekabet mevzuu olur. 
M. köyünde üç karılı bir adam öldü- 
rülmüş, kısa bir müddet sonra üçüncü 
kadını iki karılı başka bir adam almış- 
tır. Halk nâzarında bu kadın tama- 
miyle meşru zevce sayılıyordu. İki ço- 
cuğu da oldu, onlar birinci zevcenin 
adına yazıldılar. E. köyünde bir adam 
ölünce çocuksuz kalan karısı, o sırada 
karısı ölen başka bir adamla derhal 
evlenmiştir. Karısı ölen adamın evini 
çevirecek bir kadına derhal lüzum gö- 
rülür, 


İmam nikâhı ile iktifa edilmesi. 
nin vâki oludğu diğer bir hal kız ka- 
çırma hallerdir. Düğünün acele yapıl- 
ması lâzımdır. Veyahut da oğlan ve- 
ya kızın yaşının kanuni yaştan küçük 
olması hali vardır. Anası babası öl- 
müş, hattâ yalnız babası ölmüş küçük 
oğlanlar zürriyet meydana getirsin di- 
ye pek erkenden evlendirilirler, aksi 
halde teknolojik 
imkânlarla iktisaden düşecektir. Bu 
takdirde de şöyle bir düğün yapılıve- 
rir, bir gelin getirilerek imam nikâhı 
ile evlendirilir. Bu evlenme de köy 
halkı nazarında meşru evlenme sayı- 
lr. İlerde çocuklara nüfus kâğıdı çı- 


aile, dayandığı 
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karma icabederse, veya çocuk « ev- 
liler kanuni yaşı bulmuşlarsa bu defa 
kanuni evlenme yapmaya mecbur olu- 
yorlar. O zaman iki üç çocuk doğur- 
muş ve yıpranmış bir kadın, hiç ev- 
lenmemis gibi doktorun karşısına çı- 
kar. Bu bazan yanlış izaha sebep olur, 
Tanıdığımız bir kaza doktoru ihtimal 
ki bu noktayı bilmediğinden, köy ka- 
dınlarının evlenmeden evvel serbest 
cinsi münasebette bulunduklarını, ve 
bunun onlar arasında ahlâki sukutun 
umumi denecek derecede şümullü ol- 
duğunu bu nevi muayenelere dayana- 
rak iddia etmişti. Halbuki hakikat hiç 
de böyle değildir. 


Boşanma hallerinde de böyledir. 
Karısı kaçan bir erkek resmi boşanma. 
yı beklemeden derhal köyün dulların- 
dan bir kadını kolayca eve alır. Bu su- 
retle kaçan veya bırakılan kadınlar da 
başka erkeklerle aynı suretle evlenir- 
ler. Boşanma davası peşinde koşul- 
maz, son derecede güç sayılır. An'a- 
neye göre boşanma tercih ediliyor. Er- 
kek karıyı evden çıkarır, boşadığını 
ilân ederse efkârı umumiye bu hâdi- 
seyi beğensin beğenmesin, haklı gör- 
sün görmesin o kadın kanuni nikâhı 
olsa bile yine boşanmış sayılır. Kadın 
imam nikâhı ile tekrar evlenebilir. K. 
köyünde bir adam pek iyi bir kadın 
olan karısını boşamış, yani evden çı- 
karmış, yerine şehirden oynatmaya 
getirilen bir kadını almıştı. Köylü bu 
kadını hiç sevmediği halde onu karısı 
telâkki edip kabul etmiştir. Hattâ ada- 
mın sabık karısı dahi vaziyeti kabul 
etmiştir. Ö, köyünde de buna benzer 
hâdiseler olmuştur. Bırakılan kadının 


Yurt ve 


kanuna müracaat etmek aklından bile 
geçmemiştir. 


Bütün bu birleşmeler gayrı meş- 
ru sayımladığı gibi, bu birleşmeleiden 
değan çocuklar da gayrı meşru, piç 
sayılmazlar. Onlar da kanuni nikâh- 
tan doğanlar kadar haklara sahiptir- 
ler. Analarının vaziyeti de asla kötü 
değildir. Hattâ ikinci, üçüncü karı bile 
osla yine meşru ve namuslu zevce sa- 
yılırlar. Hulâsa, bütün bunların cemi- 
yet içinde karşılaştıkları reaksiyon 
bakımından şehirde rastladığımız bi- 
rinci nevi hâdiselerle müşterek bir ta- 
vafı yoktur. 


Acaba köyde çocuğun ve birleş- 
menin gayrı meşru sayıldığı haller yok 
mu? Var ve ancak bir halde olur: 
Arada imam nikâhı olmaz, kadın er- 
keğin evinde yaşamaz, baba da çocu- 
gu inkâr ederse doğan çocuk piç sayı- 
lr. Ancak bu kabil vak'alar nadir ve 
istisnai, patolojik vâkıalardır, çok bü- 
yük ahlâki suç sayılır. Hattâ bazan 
böyle çocuklara meme verilmez, ço- 
cuk kendi ölüme bırakılır. 
Halk bunu yapılabilecek en iyi hare- 
ket diye karşılar. Bu hal ekseriya çir- 
kin, sakat, aptal veya deli (psychopa- 


haliyle 


tik) kızların başına gelir. Köyde bir işe 
yaramıyacağından böylesini almak is- 
tiyen de bulunmaz. 


Meselâ, A. Deli 
Sıdıka günün birinde bir piç doğurdu. 


köyünde 


Kız bunun köyün zenginlerinden biri- 
nin oğluna ait olduğunu söylediyse de 
ne oğlan ne de başkaları buna inan- 
madı. 
söylediler; fakat Sıdıka çocuğu pek se- 
viyordu. Çocuk ancak 40 günlükken 


Çocuğa meme vermemesini 


Dünya 


birdenbire öldü; sebebini bilen yoktu, 
belki de Sıdika'nın ablası onu ortadan 
kaldırmak için boğmuştu. M. köyünde 
yeni alınan bir gelinin gebe olduğu an- 
laşıldı; 6 ay sonra doğurdu; gelin bu- 
na meme vermediğinden çocuk üç 
günde öldü. Piçlerin âkibeti 
daima böyle olduğundan dolaştığımız 
köylerde halkın piç diye damgalan- 
dırdığı büyümüş kimseye rastlamadık. 


hemen 


Hulâsa, kanun dışı birleşme- 
lere ve bundan doğan çocukların 
durumuna ait hâdiseleri biz iki 


nev e ayırdık: (1) Gelenekteki sosyal 
ahlâkta da fena karşılanan, halk tara- 
fından kanun dışı olduğu bilinen, sos- 
yal nizam ve ahlâk için de bozucu sa- 
yılan ve «patolojik» “sayabileceğimiz 
hâdiseler. Bu kanuna aykirı hareket 
bütün cemaatin müsbet kıymet hü- 
kümlerini kazanacak kadar şümullü ve 
münteşir bir hâdise değil, bilâkis istıs- 
nai ve menfidir. Normal olarak muay- 
yen sosyal bünyelerde görülen haller- 
dir; yalnız bazı buhranlı şartlar altın- 
da şiddetli ve tehlikeli istikametler ve 
temayüller alır. Bunlara karşı her yer- 
de ekonomik, hukuki ve kültürel ted- 


birler tatbik ediliyor. Bizim memleke- 


timizde de hâdisenin bir bu cephesi 
vardır. (2) İkncisi birinciden farklı 
olarak cemaat içinde istisnai olmıyan 
yani cemaat tarafından kanuna aykırı 
sayılmıyan, sayılsa bile ona göre 
kendiliğinden hareket edilmiyen, sos- 
yal muhit tarafından hâdiseye karşı 
menfi ahlâki kıymetler gösterilmiyen, 
bilâkis yalnız bitaraf değil, hattâ biraz 
da müsbet tavır alınan hödiselerdir. 


bakımından bu 
hareketler normal, fakat daha geniş 


Cemaatin ahlâkiyatı 
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milli cemiyetin enmuzeci ve kanunları 
bakımından 
lâzım gelen peszindeler, anormal hâ- 


fonksiyonu kalmaması 


diselerdir. 


İki kategori hâdise arasındaki 
kontrast büyük; ve bu bakımdan teş- 
hisi ve çareleri de çok farklı olacak- 
tır. Birincisinden farklı olarak ikincisi 
şümullü bir inkılâp ve sosyal: bünye 
meselesidir: birincisi gibi mahalli ted- 
birlerle halledilecek mesele değildir. 
Binaenaleyh, idare ve hukuk adamla- 
rı tarafından ileri sürülen birçok ted- 
birlerin hepşinin faydası olacağı şüp- 
helidir. Bir kaç misalle aydınlatalım: 
Raporda faraza köyde davul zurnalı 
evlenme salonu açmak teklif ediliyor. 
Davul zurna düğünde çalınır, merasi- 
minin nerede olacağı köy örflerinde 
bellidir. Salona ne lüzum var? Tek- 
lif olunan diğer bir çare şudur: Kanun 
dışı evlenmelerin netayicini gösterir 
afişleri köy odasına veya mektebe as- 
mak. Halbuki, yukarıda da zikrettiği- 
miz gibi, kanun dışı evlenmelerden 
doğan çocuklar köyde «piç» sayılını- 
yor, bunlar kör topal da doğmuyor. 


O halde hangi netayiç teşhir edilecek? 


Bundan maada bir hâdiseye se- 
bep diye birçok âmiller veya şartlar 
gösterildiği zaman. bunların arasında 
da illi münasebetler olması, ileri sü- 
rülecek tedbirler arasında da mantıki 
ve pratik bağlar bulunması lâzımdır. 
Raporda yüzlerce «sebep» ve yüzler- 
ce &tedbir» 
bunlar arasında bir 


ileri sürülmüş ve fakat 
münasebet aran- 
mamıştır. Bu da daha ziyade mesele- 
nin malüm ilmi araştırma şartlarına 
göre tetkik edilmeyip muhtelif müşa- 
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hitlerin mütalâalarının bir kolleksiyo- 
nu oluşundan ileri gelmiştir, sanıyo- 


ruz. 


Bizim tahlilimize göre inkılâbın 
getirdiği Medenî kanuna nazaran ka- 
nun dışı olan bu hareketlerin devamı- 
nı temin eden şey, hukuk kaidelerinde 
inkılâp olduğu halde sosyal bünyece 
de inkilâp olmamış bulunmasıdır. Kö- 
yün sosyal bünyesini tutan teme] mev- 
cut köy ekonomik teşkilâtı ve istihsal 
teknolojisinin değişmemiş olarak kal- 
masıdır. Bunlarda inkılâp olmadıkça 
bu sosyal bünye, aile þiġįnyesi ve bun- 
ların ahlâkiyatı ve örfleri daima me- 
deni kanunlarla çatışacaktır. 


Mesele, bir kanunun bazı mad- 
delerinin değiştirilmesi ile halledilebi- 
lecek ölçüde gibi gözükmüyor. Alın- 

dığı yere bakılırsa ve bizim de varmak 
istedğimiz gayelere bakılırsa Medeni 


kanunumuz, memleketimizin şimdiki 
halde dörtte üçünde hâkim olan sos- 
yal sistemden başka bir sosyal siste- 
me göre yapılmıştır. İnkılâbımızın en 
ileri hamlelerinden biri olan bu kanu- 
na sosyal bünyeyi uydurmak için ge- 
reken sosyal terakkilerin başarılması 
kanun tadil 


lâzımdır. Gaye etmek, 


madde değiştirmek değil, cemiyeti bu 
kanunlardaki hedef ve ülkülere göre 
tadil etmektir; bütün Türk 
bünyesini kanunalrımızda, 


içtimai 
emelleri- 
mizde, ideallerimizde özlediğimiz me- 
deniyet bünyesiyle ahenk haline getir- 
mektir. Kanun veya madde değiştir- 
mek iyi, fakat kısa vâdeli tedbirler- 
dir. Çok köklü onları tu- 
tan sosyal şartlar yaşadıkça, kanun 
kaldırmak 
mümkün olmıyacağı binlerce müşahe- 
de ile anlaşılmış bir hakikattir. 


örfleri, 


hükümleri ile ortadan 


Gandi'nin açtığı mücadele Hindistana neler kazandırmıştır? Onun 


önderliği altındaki cereyanın taraftar olduğu fikirlerle emperyalizme 


karşı gerçek bir mücadele yapılabilir mi? 


Hindistan 


Tabiat bu orijinal adama pek az 
şey vermiştir. Bedeni görünüşü tesir- 
siz; hiçbir hatiplik vergisine malik ol- 
mıyan bu adam şahsi temaslarında bir 
cazibeye maliktir; karşısındakini silâh- 
sız bırakan bir tevazuu, Hintlilerde nâ- 
dir görülen bir lâtifeciliği vardır, Gan- 
di bir ahlâk ve din önderi olmuş, Hin. 
duların en sert asetik an'anelerine dö- 
nüş demek olan bir hayat tarzı vâdet- 
miştir. Kuvveti reddetmesiyle, mutlak 
iffeti ve itidali tavsiye etmesiyle, ilme 
ehemmiyet vermeyişiyle, garbın bütün 
makine medeniyetini reddedişi ile. ce- 
miyetin tabii cüz'ü olarak köyü kabul 
etmesiyle bize hayatının son yılların- 
daki Tolstoyu hazırlatır. Fakat ondan 
farklı olarak; kuvvet kullanmama 
(ahimsa) doktrini ile halkın hüküne- 
te karşı aktif harekete geçmesini red- 
dediyordu. İngiliz idaresine karşı Gan. 
di'nin tavrı daima mutlak muhalefet 
olmuştur. Ona göre bu idare, Hindis- 
tanı kurtaran, onun an'anevi 
bünyesini yıkan, kendi 


sosyal 
kendine hür- 
meti tâ temellerinden sarsan, köyleri- 
nin yarı aç milyonlarını sefalete düşü- 
ren «şeytani» bir hükümettir. Şimdi 
Hindistan'ın kayıtsız şartsız istiklâl ta- 


ve Gandi 


N- ERKEN 


lebi, fakir köylü halkın sefaletinin or- 
taya ısrarla atılması nasyonalizm cere- 
yanında yepyeni bir şeydi. ,Gandi'nin 
şahsında Hindistan, yeni taktiklerle 
hareket eden yepyeni bir önder bulu- 
Hint 


nasyonalizmini yarattıkları zaman yine 


yordu. Ondan önce gelenler, 


garp tefekkürünün hudutları içinde 
düşünen kimselerdi, Gandi konuştuğu 
zaman ise, Hindular onda kendi sesle- 
rini duymuş oluyorlardı. 
sürdüğü hâkim fikir (ahimsa: cebirle 
mukavemet etmemek) 
binlerce yıllık bir fikri idi; sessiz pro- 
testo (hartal: umumi grevden ziyade 


Onun ileri 


Hindistan'ın 


umumi yas mânasına gelir) istibdada 
karşı şarkın an anevi mukavemet usu- 


lü idi. Hindistan mukaddes bir ada- 
mın nefsini birçok şeylerden mahrum 
etmesi usulü ile kâinata hâkim olabile. 
ceğine daima inanmıştır. Kend: ken- 
dini mürakabe etme kudretiyle besle- 
nen bu köklü imanı Gandi siyasi bir 
vasıta haline soktu. 


Hayatının temizliğinden dolayı 


Hintlilerin güvendiği ve saydığı bu 
asetik adam aynı zamanda kurnaz bir 
teşkilâtçı ve taktikçidir. Fakat düşü- 


nüş tarzı, garphlara ilcai ve birbirine 


- 


45 

bağlanmamış şaşırtıcı omübalâğalar 
şeklinde gözükür. Tenkitlerini bilhas- 
sa İngiliz ordusunun ve sivil idaresi- 
nin, tüz vergisinin ve içki inhisarının 
Hindistan'a ne kadar pahalıya mal ol- 
duğunu göstermeye yöneltmiştir. Tuz 
vergisi hiç şüphesiz kötü bir vergidir, 
fakat köylülerin sefaletinin daha bir- 
çok sebepleri vardır ki bu sebeplerle 
mücadele etmek bu vergi ile m'icade- 
le etmekten daha mühimdir, Bu se- 
beplerin çoğu, Hint nasyonalizminin 
münhasıran üzerinde ısrar ettiği ya- 
bancı idaresinin kötülüklerinden ziya- 
de Hint cemiyetinin bünyesinde, dini 
an'anelerindedir. Gandi'nin köylüle- 
rin fakirliğine nihayet verecek çare 
olarak çıkrığı diriltmek tavsiyesi garp- 
lıların sandığı kadar mânasız olma- 
makla beraber, bir ekonomik progra- 
mın başlıca meselesi diye ortaya atıl- 
dığı zaman acınacak derecede kifa- 
yetsiz bir siyasettir. Yapıcı bir müte- 
fekkir olmak bakımından düşünülür- 
se Gandi'nin, Garp sanayiciliğinin is- 
tilâsından önceki Hint köy cemiyetinin 
ideal bir saadet içinde olduğu fikrine 
saplandığı görülür. İşte bu peşin ka- 
naatlerden başladığı için Gandi, Hint 
halk kitlelerinin garp milletlerinin var- 
dığı yaşama seviyesine (o varabilmesi 
için mücadele etmek mecburiyetinde 
olduğu gerçek ve büyük meseleleri as- 
la görememiştir. Onün yapıcı tefek- 
küründeki bu tuhaflıkları kafaca garp- 
lılaşmış Hint entellektüelleri görebili- 
yorlar. Fakat halk kitellerinin Gandi - 
nin ihtlâlci dehâsına, ve önderliğine 
karşı olan imanı o kadar kuvvetlidir 
ki içeriden gelen bütün tenkitler sus- 


iurulmustür, linde 


Yurt ve 


Gandi'nin ilk hareketi, matbuat 
hürriyetini kaldıran bir kanunu pro- 
testo etmek için bütün millet ölçüsüin- 
de hartal ilân etmesi olmuştur. Bu 
muâzzam bir tezahürat oldu, fakat bil- 
Delhi'de birçok hâdiselerin 


meydana gelmesine sebep oldu. Pen- 


hassa 


cap ta umumi bir isyandan korkuldu. 
yüzün- 
büyük 
bir hiddet uyandı, iki İngiliz bankacı- 
sı öldürüldü ve bir kadın 


döğüldü. İngiliz memurları buna karşı 


Memurların fena muamelesi 
den Pencap'ta halk arasında 


misyoner 


şiddetle mukabele ettielr. Misyonerin 


döğüldüğü sokaktan bütün 
Hintliler karınları üzerinde sürünerek 
geçmeğe mecbur edildiler. 1919 daki 
ayaklanmalar bastırıldıktan sonra İn- 
giliz generali Dyer, yasağa rağmen bir 


bahçede toplanan halkı görünce ma- 


geçen 


kineli tüfekleriyle ilerledi, arkasında 
379 ölü ve 1200 yaralı bırakarak top- 
lantıyı dağıttı. Bu katliâmın İngiliz hü- 
kümeti 
ması Köongre'yi açıkça isyana sürük- 
ledi. İngiliz mallarına boykot edildi, 
talebeler hükümet mekteplerini bırak- 
tlar, avukatlar mahkemelere çıkma- 
dılar. Fakat halk pasif boykotu anla- 
mıyordu. Malabar taraflarındaki bazı 


tarafından o cezâalandırılma- 


müteassıp müslüman aşiretleri silâhlı 
bir isyana başladılar, hem İngilizlere 
hem Hindulara saldirdılar. Gandi bo- 
şu boşuna oruçlara girdi, 1922 de da- 
ha $iddetli ayaklanmalar oldu, «Hi- 
malâyalar kadar hatâ ettiğini» söyli- 
yen Gandi pasif mücadeleye belli ol- 
miyan bir zamana kadar son verdiğini 
ilân etti, Kendisi de 1922 de altı yıl 


hapse mahküm edildi, ancak tehlikeli 


Dünya 


bir hastalık yüzünden kisa bir müddet 
sonra serbest bırakıldı. 


Bundan sonra, milli mücadele 
teşrii meclislere geçti, Kongre merkezi 
ve mahalli teşrii meclislerin bazıların- 
da ekseriyeti elinde tutuyor, fakat ida. 
reye iştirâki reddediyordu. Hükümet 
mevkiler, unvanlar veterek rey ka- 
zanmağa ve meclislerde ekseriyeti te- 
mine çalışıyordu. Nazırlık mevkiine 
geçenler, sosyal bir programı olan bir 
partiye dayanmadıkları için hiç bir is. 
tiklâl ve kabiliyete malik değillerdi. 
Bu gelip geçici şahsiyetlerin arkasında 
yine bürokrasi hâkimdi. Fakat bu es- 
nada, makam rekabetinin tesiriyle, 


Hindularla 
gerginlik yine âdet haline geldi. 


Müslümanlar arasındaki 


1926 da nasyonalizm 
nın çok durgunaştığı bir sırada, ıslahat 


cereyanı 


programının mütebaki kısımlarının 
tatbiki maksadiyle münhasıran İngi- 
izlerden mürekkep olan Sir John Si- 
mon komisyonunun teşkil edilmesiyle 
bu cereyan tekrar canlandı. Komisyon 
her gittiği yerde «hartal» ile karşılan- 
dı, pek az Hintli siyasi 


çalışmasına yardım etti. Hindistanın 


komisyonun 


karışık meselesini iyice tahlil etmiş ol- 
makla beraber, bu komisyinun raporu 
neşredilince Hindistan'da büyük bir 
hiddet uyandırdı. En 


müslümanlar bile bunda birlik oldu. 


muhafazakâr 


lar. Rapor sadece eyaletlerde mesul 
ve mahalli otonomiye malik hükümet- 
ler kurulmasını tavsiye ediyordu. 


Bu epizot milli heyecanı son de- 
recede arttırdı. 1928 de Kongre Hin- 
distana dominyon mevkii 
için İngiltöre'ye bir sene mühlet ver- 


verilmesi 
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di, ve mühlet sonunda teklif yerine ge- 
tirilmediği takdirde Hindistan'ın mut- 
lak istiklâlinin ilân edileceğini bildir- 
di. Fakat 1929 da İngltere'de işçi par- 
tisinin hükümete gelmesi vaziyeti de- 


giştirdi. Hindistan'ın dominyon ha- 
line getirilmesinin İngiliz siyaseti- 
nin gayesi olduğu resmen ilân e- 


dildi.. Londra'da İngiliz ve Hint- 


li âzadan mürekkep bir yuvar- 
lak masa konferansı toplanması karar- 
laştırıldı. Bu konfearns Hindistan'ın 
müstakbel ana yasasını çizecekti, Bir 
an bunlar Hindisian efkârını kazan- 
mış gözüktü, fakat Gandi daha fazla 
izahat almak istediği zaman hüküme- 
tin konferansa, Hindistan'a domin- 
teklif etmek 


Kongre uyuş- 


yon sıfatının verilmesini 
istemediğini öğrenince 

mazlık siyasetini sonuna kadar devam 
ettirmeğe kara rverdi. 1930 da Hin- 
distan'ın istiklâlini ilân etti, üç renkli 


-bir bayrak kabul etti ve 1921 de bas- 


lyan pasif mücadeleye tekrar başladı. 


«Sivil itaatsizlik» mücadelesinin 
muvaffakiyeti şaşırtıcı oldu. Bir iki 
ufak ve ehemmiyetsiz hâdise müstes- 
na, bütün Hintliler sükünetle hareket 
ettiler. Cenupta zayıf olmakla bera- 
ber, şimalde ve orta Hindistan'da bü- 
tün halk iştirâk etti. 


münevver 


Müslümanların 
harekete 
sempati gösterdiler, hattâ iltihak etti- 
ler. Eski nesiller iştirâk etmediler. İlk 
defa olârak Hindu kadınları, . perde 
arkasından çıkarak harekete iştirâk 
ettiler, geçit resimlerinde ` yürüdüler. 


genç ve nesli 


İngiliz mallarına boykot eden kuvvet- 
İerin esasını teşkil ettiler ve binlercesi 
hapse girdiler. Bu defa hareketir ikin. 
ci yeniliği, en uzak köşelere kadar 
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köylü halkın iştirâkini kazanması ol- 
muştur. Birçok köylerde erkekler be- 
yaz Gandi takkesi giymeğe başladılar. 
Bununla beraber, en mühim yeni âmil, 
ekonomik âmildi. Dünya ekonomik 
buhranı Hindistanın üstüne bir tropik 
tayfunu gibi çökmüştü. 1929 ile 1930 
arasında ziraat mahsullerinin fiatı ya- 
rı yarıya düştü. Yalnız bu, köylünün 
mahvolması demekti. Fakat gümüşün 
kıymetinin düşmesiyle mali vaziyetle- 
ri büsbütün kötüleşti, kadınların ziy- 
netlerinden ibaret olan mütevazi ta- 
sarrufları ellerinden gitti, Bu ekono- 
mik sefalet içinde nasyonalist önder- 
lerinin işi kolaylaşıyordu. 


Kongrenin kullandığı «sivil itaat- 
sklik» usulleri hesaplı bir surette iler- 
ledi. Evvelâ deniz suyundan kaçak 
tuz yapıldı. Bundan sonra içki dük- 
kânlarına karşı grev ve boykot yapıl- 
dı, varidatının dörtte birini içki inhi- 
sarından elde eden bütçe için bu mü- 
him bir ziyandı. Ecnebi ve bilhassa 
İngiliz kumaşlarına karşı boykot Lan- 
cashire'e, Hindistan'daki İngiliz tüc. 
carlarına ve gümrük varidatına sert 
bir darbe indirdi; köy reislerinin ida- 
reden çekilmesiyle köylerde idare alt- 
üst oldu. Bazı köylerde halk polis üc- 
retini vermedi. Nihayet arazi vergisi- 
nin verilmesinden imtina edildi. Hin- 
distan'ın en zengin mıntakası olan 
Gujarat'ta toprak sahibi olan köylü- 
ler bu hareketleriyle topraklarının ve 
hayvanlarının müsadere edilmesi teh- 
likesi karşısında kuvvetli bir tesanütle 
hareket eden köylüler bu tehlikeyi gö- 
ze aldılar. Binlercesi köylerini bıraka. 


rak kamplar kurdular, Fakat Hindis- 


tanın diğer taraflarında vaziyet daha 


Yurt ve 


karışıktı, buralarda köylü toprak sahi- 
bi değil, büyük arazi sahiplerinin top- 
raklarında kiracı idiler, ve bu itibarla 
arazi sahiplerine arzai kiralarını da 
vermemeleri icabediyordu. 


Kongreyi tutanlar içinde büyük 


arazi sahibi Oo kimseer bulunduğu 
için böyle bir harekete karar ve- 
remedi. Fakat fiatların düşmesinden 


dolayı fena bir vaziyete düşen köylü- 
ler nihayet Kongreyi böyle bir karar 
vermeğe de mecbur ettiler, Brahman 
bir aristokrat ve kanaatleri itibariyle 
sosyalist olan Pandit Jawaharlar Neh- 
runun önderliği altındaki bu hareket 
birinde 


bir zirai inkılâp haline çevrilmesinin 


nasyonalist hareketin günün 


bir alâmeti sayılabilir. 


Ekonomik buhranın tesirlerini 
büsbütün artıran bu «sivil itaatsizlik» 
Hindistan hazinesihe ağır bir darbe ol- 
du. Hazine iki defa Londra'dan borç 
Hükümet hiz- 
metlerinde maaşlar ve bütçeler kısıl- 


dı. Hükümetin prestiji ise büyük bir 


almağa mecbur oldu. 


darbe yemiş oldu. Kongrenin bayrağı 
ve takkesi her tarafta görülüyordu; 
gençlik kitleleri sokaklarda 


resimleri 


hergün 

marslarını söyliyerek geçit 
yapıyorlardı; bir tezahürata kırk bin 
kişi toplanabiliyordu. Kongrenin üni- 
formalı nöbetçileri çarşılarda polis gi- 
bi hareket ediyor, İngiliz malı taşıma- 
dığını gösteren şehadetnamesi olmi- 
yan arabaların geçmesini kontrol edi- 
yordu; hergün alış verişine karşı grev 
ilân edilen dükkânların önünde top- 
lantılar yapılıyordu. Bunlara karşılık 
Kongrenin bütün şubeleri kapatılmış, 
malları ve neşriyatı müsadere edilmiş, 
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bütün faaliyetleri kanuna aykırı ilân 
edilmişti. Buna rağmen gazeteler yi- 
ne dağıtılıyor, boykot devam ediyor, 
mitingler tertib ediliyor, yakalananlar 
korkmaktansa hapse tercih 
ediyordu. Hapsedilenlerden ileri ge- 
lenlere iyi muamele ediliyorsa da tık- 
lm tıklım dolu olan mahpeslerde halk 
tabakasından 60.000 kişinin vaziyeti 
güçtü. 


girmeği 


Bu mücadeleler arasında 1930 
da birinci yuvarlak masa konferansı 
Londra'da toplandı. Bu toplantıda is. 
lâmlar, hiristiyanlar ve hattâ paryalar 
bile temsil edildiği halde Hindistanın 
yüzde 80 ini temsil ettiğini iddia eden 
Kongre partisi yoktu. Bu konferansın 
neticesi, İngiltere'nin bir intikal dev- 
rinden sonra olmak şartile, Hindista- 
na kendi kendini idare etme hakkının 
verileceği vâdi oldu, güçlük bilhassa 
müdafaayı üzerine alacak ordu ve 
aliyenin kontrolu işlerinde çıkıyor- 
du. İkinci konferansa Gandi de iştirâk 
eiu. Müslümanlar, Hindular ve «Do- 
kunulamazlar» arasında ihtilâf ve gö- 
zuş farkları çıktı, Müslümanlar şimal 
batıda kendi kendini idare edecek ay- 
rn bir kısmın bulunmasın tistiyorlardı. 
Kuk elli milyonluk «Dokunulamazla- 
r in mümessili bile Gandi'nin kabul 
edemiyeceği ayrılık arzuları gösteri- 
yordu. Bu konferans Hint halkı ara- 


bir kere daha 


Jüryaya göstermiş oldu. 


sındaki vahdetsizliği 


Gandi’ nin felsefesi Hindu orta 
şagma dönüşü ifade eder. Böyle bir 
gaye için OHindularla Müslümanlar 
birleşemezler. Aralarındaki o farkları 
ancak rasyonalist bir hayat görüşü ile 
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kaldırabilirler. Gandi'nin önderiik et- 
tiği cereyan dünyanın bu karışık dev- 
inde bugün tekrar harekete gezmiş 
gözüküyor. Acaba bu da yukarıda an- 
lattığımız eski misalle1 gibi bütün Hin. 
halkının müzaharetini elde edebilecek 
midir? Gandi'nin taraftar olduğu geri 
fikirler, güttüğü mistik ve reaksiyoner 
dünya görüşü Hindistan'ı kurtarmağa 
ve milli istiklâline kavuşmağa götüre- 
cek fikirler midir? 


Gandi garp medeniyetini sevmi. 
yor, şehir ve fabrika içinde geçen ha- 
yatı beşer tabiatında iyi tarafları kötü- 
İeştiren, -kötü tarafları inkişaf ettiren ` 
bir hayat olarak görüyor. Bundan baş- 
ka, Gandi bu şehir ve sanayi medeni- 
yetini, kötülükleri ortadan kaldınıla- 
cak kadar tekemmül ettirilse bile, yi- 


ne kötü buluyor, çünkü böyle bir me- 


“denyiet son derecede kompleks ola- 


caktır. Halbuki Gandi kompleks ha- 
yattan nefret ediyor, basit hayatı öz- 
lüyor. Bütün dünyada medeniyet şe- 
hirleşmeye ve sınaileşmeye doğru git- 
tiği halde, Gandi Hindistan'da nüfu- 
sun şehirlerden köylere aktarılmasına 
taraftardır. Halkın büyük 
çiftçilikle uğraşmalıdır, geri kalan kü. 


ekseriyeti 


çük kasabalarda sanayi merkezi olmı- 
yacak, sadece ticaret ve kültür mer- 
kezi olacaktır. Gandi'ye göre, köylü- 
nün kullandığı ve kullanacağı mamul 
maddeleri yapmak için büyük şehir sa- 
nayiine lüzum yoktur, bunlar köy sa- 
nayii ile temin edilebilir. Köy sunayi- 
inin yapamıyacağı şeyler ise köylü için 
İüzumsuz şeylerdir. 


Gandi'nin bu fikirlerinden onun 
felsefesinin en garip tarafi olan çıkrık 
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kültü çıkıyor. Gandi Hindistan'ın çok 
karışık ve muazzam ekonomik mese- 
lesini bu kadar basit bir âletle hallede- 
bileceği kanaatindedir. Kendisi her- 
“gün vaktinin. bir kısmını çıkırıkla ça- 
lışmağa hasrediyor, hangi tabakadan 
olursa olsun bütün Hintliler de aynı 
şeyi yaptığı takdirde Hiridistan'ın ik- 
tisaden kurtulacağına inanıyor. Köylü 
kendi mahsulünü iplik ve kumaş hali- 
ne getirir ve bunu kullanırsa getek 
Hindistanın ve gerek Lancashir'in 
dokuma sanayii temelinden yıkılacak- 
tır. Hindistan'ın büyük dokuma sana- 
. yü zenginlerinin kasalarındaki paralar 


Halbuki 


köylü bu işe sarfedeceği emek ve za- 


köylünün cebinden geliyir. 
manı başka istihsal işleri için harcarsa 
fabrika mahsulünün kendisine daha 
ucuza mal olacağını nazarı itibara al- 
_ miyor. Çünkü ona göre dokumacılık- 
tan tasarruf edilecek zaman verimsiz 
başka işlerde heder olacaktır, ve bu 
yüzden köylü sanayiciye pirinç ve buğ. 
dayını ucuza satmaktan kurtulacaktır. 
Dokumakla köylüler gelirlerini çoğal- 
tacaklar ve şehirlerden müstakil ola- 
caklardır. Böylece ideal bir cemiyet 
yaratılacak, çıkırık şehir medeniyetini 


sona erdirecektir. 


Gandi'nin siyasi felsefesi de sos- 
yal felsefesi gibi aynı kaynaktan yani 
onun sadelik idealinden geliyor. Eko- 
nomik hayatı basitleştirmek gerektiği 
gibi, siyasi teşkilâtı da sadeleştirmek 
lâzımdır. Siyasi utopia'sı her biri ken- 
di işlerini gören ve basit ihtiyaçlarını 
gideren köyler federasyonu olacaktır. 
Bu fikir de ideal devlet hakkındaki 


ananevi Hindu görüşünden gelir. 


Yurt ve 


Gerçekte bugün bile Hindistan'ırı bazı 
parçalarında Gandi'nin Utopia'sı bir 
olaydır. Gandi cümhuriyetçi olmak- 
ian ziyade monarşisttir. Fakat hüküm- 
darı hakim adamların fikirleri idare 
etmeildir. Bu fikirleri onun nasyona- 
lizmi ile tezad halinde gözükür. Gan- 
di memleketi ideal bir şahıs olarak 
görüyor; bu romantik zihniyetiyledir 
ki Hindistanın kendi milli şahsiyetini 
müstakil olarak inkişaf ettirmesini is- 
ter. Sosyal ıslahat ideallerini ancak 
nasyonalizm yolu ile gerçekleştirebi. 


leceğine kanidir. 


Fakat Gandi'nin çok merak uyan- 
diran bir fikri bu idealleri tahakkuk 
ettirmek ıçin tatbik etmek istediği pa- 
sif karşı koyma prensipidir. Ona göre, 
bir haksızlığa karşı koymak için en 
doğru yol, kötülük yapanı utandıracak 
ve kalbini eritecek bir mukavemet 
göstermektir. Şu halde Hint halkı si- 
âlha sarılmamalı, fakat onların ayak- 
alrı altında kendini kurban etmelidir. 
Bu fikir onun köy cemiyeti fikri ile 
âhenk halindedir. Çünkü onun istedi- 
gi köy cemiyeti kendini müdafaa ede- 
cek hiçbir vasıtaya malik değildir. 


Gandi'nin fikirleri ile ortodoks 
Hinduizm'in akideleri arasında esaslı 
benzerlik vardır. Hinduizmin tanrı 
yapısı olduğuna inandığı kast sistemi- 
ni Gandi yıkmak için mücadele etmi- 
yor. Halbuki bu sistem bugünkü şart- 
lar altında Hindistan'ın geriliğinin baş- 
Gandi'nin aka- 


demik ilim müesseselerini istihkar et- 


lca âmillerindendir. 


mesi, asıl &hemmiyeti köy mekteple- 
rine vermesi, ilim ve sanatı brahman- 
ların inhisarına veren, halk kitlelerini 


Dünya 


irsi olarak mensup oldukları 
de- 
hayata mahküm eden 
klâsik Hindu sistemini devam ettir. 
meğe çalışır. Hulâsa, Gandi'nin esas 


zümresine hapseden ve onu 


gişmez bir 


meslek , 
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fikirleri olan sadelik, çıkırık, fakirlik, 
pasif mukavemet, köye dönüş, değiş- 
meden ve kompleksten kaçınma fikir- 
İeri eski Hindu fikirlerine ve hayatına 
dönüştür. 


ee 
tat uhmeakırma 


ie. EA 


Olduğu gibi... 


NİÇİN SUSUYORLAR ? 


Yurt ve Dünya'nın ilk sayısından 
beri, diğer mecmualarda çıkan maka- 
İelerden hulâsalar yapıyor, onlarda 
ileri sürülen fikirler karşısındaki duru- 
mumuzu beliitiyoruz. Bunlardan bazı- 
İarını beğeniyor, bazı düşünceleri ve 
tezleri kabul etmediğimizi, battâ bun- 
ların yanlış, sakat oldukalrını açıkça 
- söylüyoruz. Bundan maksadımız kim- 
seyi beğenmemek, sağa sola çatmak 
değildir; kültür piyasamıza 
fikirlerin arasında okuyucularımıza te- 
mizi karışıktan ayırabilmeleri için yar- 
dım etmektir. Bundan başka bir de fi- 
kirlerin çarpışmasından «Bârika-i ha- 
kikat» değse bile, faydalı kıvıclım- 
lar çıkacağına inandığımız için, yazan- 
lar arasnda kalem münakaşalarının 
verimli olacağını düşünüyorduk. 

Yalnız buna imkân bulamadık. 
söylediklerimizi olduğu gi- 
bi alıp bunlar üzerinde duracak yer- 
de, söylemediklerimizi söyletip, birta- 


sürülen 


Bazan 


kım «bükm-i karakuşi» ler çıka- 
rıyorlar. Bunun dışında ,çoğu biz- 
den daha yaşlı olan «refikleri- 


miz» susuyorlar, sözleşmiş gibi hep 
birden susuyorlar.. Bu, ya başkalarının 
söylediklerine ehemmiyet vermeğe 
alışık olmadıklarından, ya kendilerine 
güvenemediklerinden, yahut da - bu- 
nu düşünmek istemezdik - bizden bah- 
setmeyi ticaretleri için zararlı bulma- 
larındandır. Halbuki biz, zaman za- 
man Lüt gölü kadar hareketsiz görü- 


nen, insanın içine kasvet verecek ka- 
dar derin bir süküta dalmış olan fikir 
âlemimizde biraz hareket yaratmak- 
tan, meseleler üzerinde beraber dü- 
şünmek zevkinden başka bir şey ara- 
mıyoruz. 

Bütün bu aylık, onbeş günlük 
mecmuaların kapaklarında şu çeşit id- 
dialı klişeleri görürsünüz: «Fikir ve 
sanat mecmuası», «sanat ve ilim mec- 
muasi». Hepsi de ilk sayılarının ön- 
sözünde memleketin kültür hayatında 
şunu yapmak, bunu yapmak için or- 
taya atıldıklarını iddia etmişlerdir. 
Acaba kültüre yalnız kendi söyledikle- 
rini dinlemek, başka bütün seslere ku- 
laklarını kapamakla mı hizmet ede- 
ceklerini sanıyorlar? 


Maksadımiz yanlış anlaşılmasın. 
Bunun için tekrar edelim: Kimseye 
meydan okumuyoruz. Kendimizi dev 
aynasında gördüğümüz de yok. Bü- 
tün samimiyetimizle düşündüklerimizi 
yine bütün samimiyetimizle yazıyoruz. 
İyi, doğru diye kabul ettiğimiz fikirle- 
ri, kime ait olursa olsun, benimsemek- 
ten, müdafaa etmekten çekinmiyoruz. 
Arkadaşlarımızın içinde ayrı mevzular 
üzerindeki etütlerini yazanlar, memle- 
ketin bilgi dağarcığına, karınca kara- 
rınca bir şeyler katmak istiyenler var. 
Bu düşünceler, bu etütler, üzerinde 
yürünen yollar, varılan sonuçlar doğ- 
ru mudur? Münakaşa edilmesi, düzel- 
tilmesi gereken noktalar var mıdır? 


Boş yere güzel bir tenkidin hasretini 
çekip duruyoruz. Bu süküt acaba 
sanıldığı gibi — ikrarı mı ifade edi- 
yor? Biz enaz ilim terbiyesi almış olan 
insanlar için bile buna inanmayı güç 
buluyoruz. 


Yalnız bir şey var: O da şifahi 
«beyan-ı mütalâa» ların bolluğu! So- 
kakta, otobüste, misafirlikte bir tanı- 
dık bulunur ve lâf atar: « Yahu filâna 
amma çatmışsınız ha!» «Dostum, siz 
köy dâvasmın şehir dâvası olduğunu 
söylüyorsunuz ama ben bu fikirde de- 
gilim», «Bergsonizmin aleyhinde bu- 
lunuşunuza şaştım doğrusu..» «Köyler 
hakkındaki makalelerinizi okudum; 
ben köyü çok iyi tanırım; çocukluğu- 
mu da dedemin çiftliğinde geçirmiş- 
tim; hiç de sizin anlattığınıza benze- 
mez!..» Bütün bu ayak üzeri münek- 
kitleri, büyük edâlar takınarak püs- 
kürttükleri fikirlerini kâğıda dökmek. 
ten nedense çekinirler. Belki bu çe- 
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kinmeden değildir de yazı yazacak 
kadar cehid sarfedemediklerinden, 
tenbelliklerindendir. Lâkin bazılarının 
da çeşitlendikleri muhakakktır. Binbir 
göz boyacılık, binbir ağız kalabalığıy- 
le adını «meşhur» etmiş bazı yazarlar 
da şöhretlerinin nasıl pamuk ipliğine 
bağlı olduğunu, en son hakikatler gibi 
ortaya attıkları fikirlerinin ne çürük 
temellere dayandığını bildikleri için 
nertürlü kalem düellosundan uzak kat. 
mayı menfaatlerine uygun bulurlar. 
Her biri «mütefekkir edip», «üstat», 
«doktor profesör», «büyük âlim», «şi- 
ir ustası» gibi maskelerin 'altında ma- 
hiyetlerini gizliyen bu fikir hokkabaz- 
ları da bizim kendileri için — açık 
veya kapalı — söylediklerimizi duy- 
mamazlıktan gelenlerdendir. 


Şüphesiz ki bunlar susmakta hak- 
lıdırlar, diyeceksiniz: Doğru, geçim 
dünyası! 


CEMGİL 


Bar? 5 -Bugünkü Garp Edebiyatı 


Bu. say ii üren Puani Garp e bizde iyi tanın- 


« 


‘mamış şahsiyetlerini tanıtacak yazılar ve bunların eserlerinden örnekler 


vereceğiz. Aşgıdaki sayfalarda I. Silone'nin haytını ve bir hikâyesini 


okuycaksınız. 
Mia 


Ingazio Silone İtalya'da tanmmı- 
yan bir İtalyan 
inin gelişinden birkaç yıl sonra İsviç- 
te'ye ve şimdi de Amerika'ya çekilen 
Silone İtalyan köylülerinin faşist rejim 
altındaki © mücadelelerini * gösteren 
«Fontamara», «Ekmek ve Şarap» adlı 
.xomanlariyle İtalya dışında şöhret ka- 
, zanmıştır. Asıl adı Tranquilli olan mu- 
harririn Silone adını memleketi olan 
Abruzzi dağlarmda vaktiyle yaşıyan 
ve Eski Roma'nın hâkimiyetine kah- 
koyan Samnitlerin 


romancısıdır. Faşiz- 


ramanca karşı 


reislerinden birinin adını almış olması; * 


Faşizme karşı aldığı mücadeleci vazi- 
yeti; bu rejimin totaliter merkeziyetçi- 
liğine karşı taşranın ve köylünün isya- 
nmi, Roma'nın istismarına karşı saf ve 
iptidai halka dönüş fikrini ifade eder. 


Silone İalya'da önceleri hararet. 
li bir sosyal demokrattı. Faşizmin ge- 
lişinden sonra İsviçre'de romanlarını 
çıkarmağa başladı ve yavaş yavaş 
partisinden ayrılarak kendine göre si- 
yasi bir görüşe vardı, köylüye uygun 
saydığı bir sosyal demokrasi siyaseti 
inkişaf ettirdi. İsviçre'de kurduğu ay- 
lık bir mecmua tutunamadı, işçiler ara- 


IGNAZIO SILONE 


“sında hiç bir ilgi uyandırmadı. Ancak 
roman yazmağa başladıktan sonradır 
ki, yolunu bulmuş oldu. Silone büyük 
Sicilyalı romancı Verga'nın realist 
objektif mahalli üslübunu, kendi siya- 
si tezine tatbik etti, köyde faşizmle 
mücadele mevzuunu ele aldı. Roman- 
larında yaşattığı Abruzzi köylüleri 
gerçek şahsiyetlerdir, çalışkan, aç, pis 
ve cahil köylüleri romanlarının. başın- 
da çok kuvvetli olarak tasvir ediyor. 
Fakat köy hayatının tasviri romanları- 
nın sonlarına doğru geldikçe bu par- 
“laklığını kaybediyor. Kahramanları 
âdeta muharririn siyasi (görüşlerinin 
içinde boğuluyorlar. Bazan mücerred 
kategoriler haline geliyorlar, roman 
devam ettikçe sırf muhatririn istediği 
için hareket ediyorlarmış gibi bir his 
vermeğe başlıyorlar, bilhassa faşizme 
karşı mücadeledeki gizli propaganda- 
lar çok müphem ve gerçek olmaktan 
uzaktır. 


Bu zâfın sebebi, Silone'nin çok 
keyfi ve çok basitleştirilmiş siyasi gö- 
rüşüdür. Çünkü edebiyatta mükemmel 
bir realist olduğu halde, siyasi görüş- 
lerinde realist değildir. İtalya nüfusu- 


nun yüzde 51 i ziraat işçisi olduğu için 
Silone faşizmle mücadele edecek ce- 
reyanın kaynağının köy olacağını ka- 
bul etmiştir. Bu görüş, basit, eskimiş 
bir bourgeois görşüdür. Gerçekte asıl 
faşizm: gibi bir cereyanın kökü köyde 
olabilir. Nitekim İtalya'nın seyyahla- 
rın özlediği gibi, primitif, köylü bir 
millet olarak kalmasını güden Strapa- 
ese (köycülük) cereyanı faşizmin baş- 
lattığı bir cereyandır. Silone, faşizme 
karşı hareketin köyden değil şehirden 
geleceğini göremediği için romanla- 
rında realizmden uzaklaşarak köy mu- 
hitini muvaffakiyetle tasvir ettikten 
sonra, köylüler arasında anti-faşist bir 
siyasi görüş 'kurmağa başlıyor ki, bu 
gerçek olmaktan uzaktır. 


Okuyucularımıza bu sayıda Silo. 
ne'nin bir hikâyesini sunuyoruz. Bir 
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küçük şaheser sayılabilecek olan bu 
hikâye bir İtalyan köyünü, hurafeleri 
ve inanişlariyle canlandırıyor. Hikâye. 
nin ana temini yapan «ağıtçılar» bize 
Türk köyündeki aynı inanışları hatırla- 
tiyor. Hikâyenin sonuna geldiğimiz 
zaman zihnimiz kendiliğinden şu ne- 
tceye varıyor; nerede olursa olsun 
kendi renklerini ve havasını taşımakla 
beraber aynı sosyal hayat çerçevesin- 
de, aynı müesseseleri görüyoruz. Bi- 
zim köylerde tesadüf ettiğimiz doğum, 
ölüm, âhiret mevzularına ait hurafe- 
lerle İtalyan köyününkiler arasında şa- 
şırtıcı bir benzerlik var. Bunu bazı sat- 
hi görüşlülerin yaptığı gibi bir kültürün 
diğer bir kültüre tesirinden: ziyade, 
muayyen sosyal şartlara, aynı sosyal 
kuruluşta, rastlanacağı “hakikatiyle 
izah etmek gerekir. 


Letizia 


— Çekirdiğin dişi sakın dişçide 
bırakma! Al, götür, evinin damına at! 
Sağlam dişlerinin birer birer düşme- 


mesini istiyorsan böyle yapmalısın! 
Elbette bunu sana dişçi 


Çünkü dişlerinin sağlam kalması işine 


öğretmez. 


gelmez. 


— Siyatiği olan adamın iyi ol- 
ması için de bir tek çare vardır. Hasta 
bir yatıra gitmeli, akşam oluncaya ka- 
çırçıplak yere 
yatmalı, o zaman ikiz doğurmuş bir 


dar beklemeli, sonra 


kadın, elinde yanan bir mumla üç de- 
fa onun arkasına çıkmalı. «Siyatikleri 
iyi eden Meryem Ana» ya üç «Ave 
Maria» okumalı! Bunları yapan hasta. 
doktor 
öğretmez elbette! Çünkü siyatiğin iyi 


liğindan kurtulur. Bu çareyi 


olması işine gelmez. 


Bunları bana vaktiyle, ben daha 
küçük bir çocukken, bizim köyden Le. 
tizia adında bir kadın söylemişti. Onun 
birçok marifetleri vardı. Bunların için- 
de en mühimi, ölünün atbutu arkasın- 
dan ağıt yakmaktı. Köyde hemen he- 
men hiçbir ölü olmamıştır ki, Letizia 
ve bu iş için yetişmiş diğer ağıtçı ka- 
dınlar onun cenazesi ardından gitme- 
miş olsunlar. Bu kadınların yaşlı, evde 
kalmış kızlardan veya dullardan olma- 
sı âdeta usuldendi. Vazifeleri de acı 
acı ağlayıp sızlamaktı. Hayatlarını 
böyle kazanırlardı. Onları omuzların- 


İgnozio SİLONE 


daki siyah atkıdan, daha iyisi, kırmızı 
ve çok ağlamaktan şişmiş gözlerinden 
tanımak kabildi. Bu ağıtçıların - başta 
Letizia olmak üzere - tabutun arka- 
sından kafile halinde yürümeleri, ölü. 
nün başında ağıt tutmaları, asırlardan 
beri sürüp gelen an aneye göre yapı- 
lırdı. Harpten önceki son senelerde 
onların sayıları çok azaldı. Buna rağ- 
men ölü yine eski âdetlere göre gömü- 
lürdü: Tabut dört erkeğin omuzların- 
da taşınır, onların arkasından papaz, 
papazın arkasından da merhumun ta- 
nidıkları ve ağıtçı kadınlar gelirdi. 
Ölünün akrabaları evde kalırlar ve bir 
hafta sokağa çıkamazlardı. Harpten 
sonra bizim köye de giren cenaze ara- 
bası ağıtçı kadınların işlerine hissedi- 
lir derecede kesat verdi. Zavallı ka- 
dınların cenaze arabası arkasından ağ- 
yarak atlara ayak uydurmaları kabil 
olamıyordu. Yaptıkları birkaç tecrü- 
be hep gülünç şekilde neticelendi. 


Ağıtçı kadınların arasında en çok 
tutunanı ve en gayretlisi Letizia idi. 
Adının mânası neş'e olmasına rağmen 
o hiç gülmemiş, bütün hayatı boyunca 
ağlamıştı. O ağladıkça sevinirdi; çün- 
kü onun için ağlamak demek kazan- 
mak demekti. Kendisine <işler nasıl 
gidiyor» diye sorulduğu zaman, «Al- 
laha çok şükür, ağlamamız eksik ol- 
muyor!» derdi. 


1911 yılındaki kolera salgını sı- 
ralarında Letizia sıhhi sebeplerden do- 
layı ölü arkasindan gitmeyi yasak eden 
hükümet emrine çetin bir surette gö- 
ğüs germeye mecbur oldu. Bütün köy 
halkı da onun Esasen 
koleradan ölmek acı bir şeydi; üste- 
lik ağıtsız gömülmek daha büyük bir 
felâket, mahrumiyet olmaz mıydı! 


tarafını tuttu. 


Nihayet şöyle bir anlaşma oldu: 
Letizia ve arkadaşlarının ölünün arka- 
tabuttan 
uzakta kalmak şartiyle - gitmelerine 
izin verildi. Ama bir taraftan da ölü- 
nün ağıtları işitmesi lâzımtı; elli metre 


sından - ancak elli metre 


uzaktan takibedilerek mezarlığa götü. 
rülen ölünün kendilerini işitmesi için 
kadınların nasıl kulakları sağır edecek 
şekilde feryat ettiklerini düşünebilirsi- 
niz. Biz, bütün köy çocukları, ağıtçı 
kadınları hürmet ve hayranlıkla takib- 
ederdik. 


s.» ass soo bso ssa sso sow bo 


İşi icabı Letizia bütün ailelerle sı- 
kı bir münasebette bulunurdu. İstediği 
gibi her eve girer, çıkar, birinin hasta 
olduğunu öğrenir öğrenmez derhal 
onun evine koşardı. Hasta fenalaşır, 
can çekişme halleri belirirse, artık Le- 
tizia evden bir adım ayrılmaz, ve ölü- 
nün dünya ile işi bittiği andan itiba- 
ren onu tamamiyle hükmü altına ala- 
bilmek için, eve sağlamca yerleşirdi. 
Ev halkıyle beraber ölüyü bekler, ge- 
leneklerin istediği âdetlere riayet edil. 
mesine dikkat ederdi. Uzun ölü bek- 
leme saatlerinde Letizia neler konu- 
şulması lâzım geldiğini bilirdi. Bu ko- 
nuşmalar umumiyetle meshur ölülere 
ve ölümlere dair olurdu. Vaktiyle ya- 
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pilmiş büyük gömme merasimlerini 
bütün teferruatiyle tasvir eder, kimler 
nasıl can çekişmiş, nasıl ölmüş, ballan- 
dıra ballandıra anlatırdı. Hasta ölür 
ölmez evin kapılarını ardına kadar 
açardı. kadar açık 
kalmalı ki ataların ruhu gelip ölüyü 
ziyaret edebilsin!» derdi. Sonra iki üç 


«Kapı arkasına 


saat pencereyi açık bıraktırmayı da 


ihmal etmezdi. «Ruha evden çıkıp 
gitmesi için zaman bırakmalı!» diye 
düşünürdü. Pencereleri kaparken bir 
tahta çıtırdasa «merhumun ruhu daha 
dışarı çıkmamış, evi bırakmak istemi- 
yor, belki evin içinde gizlenecek bir 


yer arıyor!» derdi. 


Letizia ölüye beyaz çoraplar giy- 
dirilmesine dikkat ederdi. «Beyaz giy- 
dirmeli ki cennette ayaklarının çürü- 
yüp korktuğu belli olmasın!» derdi. 

Letizia'nın başka yerlerden de 
geliri eksik olmazdı. Meselâ imtihan 
zamanlarında sınıf geçip geçmiyeceği- 
ni bilmiyen talebeler için dua eder, 
nefes okur, fal bakardı. Ben arkadas- 
larımdan öylelerini bilirim ki, her şey- 
le alay ettikleri halde Letizia'nın dua- 
larına ve fallarına inanmışlardır. Ben 
bile bir defa ondan yardım istedim. 
Nası lolduğunu anlatayım: 


Bütün sene tabiiye öğretmeniyle 
aram açık gitmişti. Vaziyetimi düzelt- 
mek için bu dersin üstüne düşeceğim 
yerde, onu tamamiyle ihmal etmiş, bu 
yetmiyormuş gibi öğretmenin dersine 
de çok seyrek girmiştim. İmtihanların 
arifesinde öteki derslerden hiç kor- 
kum yoktu. Tabiiye imtihanını düşün- 
mek bile bana ölüm teri döktürüyor- 
du. Letizia'ya vaziyeti anlattım. Bana 
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yardım etmesi kabil değildi, biliyor- 
dum; ama hiç olmazsa ne olacağını 
evelden haber verebilirdi. 


O gün Letizia öğle yemeğinden 
sonra, kimsenin bulunmadığı bir sa- 
-atte kiliseye'igitmiş've San-Antonio'- 
nun heykeli önünde diz çökmüş, 'göz- 
lerini onun gözlerine dikmiş ve şunla- 
rı okumağa başlamış: 


«Si guaeris miracula, 
mors, error, calamitas, 
daemon, laepra fugiunt, 
ergi surgunt sani.. 

Sözlerinin tam burasına gelince 
bir pire Letizia'nın sol omuzunu isır- 
mış; Letizia derhal duasını kesmiş; 
olanı biteni bana haber vermek için 


koşa koşa eve gelmiş. 


Letizia vakayı anlattıktan sonra: 
«Görüyirsun ya, bu çok açık bir şeyl» 
dedi. Ben: «Bir sey anlamıyorum, di- 
ye cevap verdim; pirenin benim im- 
tihanla olabilir». O: 


«Nasıl ilgisi mi olur; diye sözümü kes- 


nasıl bir ilgisi 


ti; pire, olacak şeyleri evelden en iyi 
haber veren mahlüktur! Bütün kitap- 
lar bundan bahseder!»:Letizia'ya hay- 
vanat dersinden çok zayıf olduğum - 
dan bu hususta hiç bir bilgim olmadı- 
ğını itiraf etmek zorunda.kaldım, Me- 
rak bu ya, diğer taraftan da Letizia'- 
nın dediklerinin doğru olup olmadı- 
ğını anlamak için eve koştum, kitap- 
larda pirelere dair ne yazılmışsa tek- 
rar tekrar okudum. Hiç bir yerde bu 
hayvancıkların kehanetine dair bir şey 
bulamadım. Tekrar Letizia'ya gittim 
ve kitaplarımda pirelerin bu hususi- 
yetlerine dair bir şey bulamadığımı 


söyledim. O büyük bir istihfaf edâsıy- 


Yurt ve 


le: «Şimdi bütün mektep kitaplarını 
farmasonlar.yazıyor, dedi, elbette bu- 
lamazsın!..» 


Ertesi gün heyecan içinde imti- 
hana gittim. Tabiiye dersinden sınıfta 


kalacağımı biliyordum. Sıram geldiği 


zaman, benimle öğretmen arasındaki 
düşmanlıktan haberi olan Direktör 
imtihan odasina girdi. Öğretmen beni 
karşısına oturttu, ve: «Bana biraz..» 
diye söze başladı; ama birden sözünü 
kesti, sel eliyle, sanki birisi omuzuna 
bir iğne batırmış gibi bir hareket yap- 
ty ve direktöre: «Mektep dünden be- 
ri pirelerle doldu», dedi. Sonra bana 
dönerek: «Bana biraz pirelerden bah- 
sediniz!» dedi. Biraz mı? Ona âdeta 


bir konferans verdim.» Bir gün evvel 


kitpata ne okudumsa kelimesi kelime- 
sine tekrarladım. Direktör ve öğret- 
men, âdeta bilgime hayran;olmuş gibi 
dinlediler. Ben bütün cerbezemle an- 
latmağa devam ettim: «Hemopsylla 
pulex, yahut fare piresi.. Otenocepha- 
lus felis, yahut kedi piresi.. Ctenoce- 
phalus canis, yahut köpek piresi... ni- 
hayet pulex. irritans, yahut insan pi- 
resi..» Kısaca, bu imtihan değil, bir 
zafer oldu. Her şey bittikten sonra te- 
şekkür etmek için Letizia'ya koştum. 
Şimdi bana şu pire hikâyesini anlat!» 
diye ondan rica ettim. Bana verdiği 
cevap, tahmin edersiniz ki, beni mem- 
nun edecek cinsten değildi: «Mucize- 


dedi. 


mümkün 


ler başkalarına anlatılmaz!» 
«Fakat insanlar anlatılması 
olan şeylere inandıkları için Allahır 
bize emrettiği birçok seyleri unutuyor 
lar. Yazık, gerçek ilim artık dünya üs. 
tünden kalkıyor.» 


Dünya 


Bununla beraber birçok kadın- 
lar bugün delLetizia'nın bu ger- 
çek ilim dediği şeye inanıyorlar; hele, 
hekimlerin anlayıp 
meseleleri halletmek için, Letizia gi- 


anlatamadıkları 


bilerine koşuyorlar. 


Herbiri bir derde deva diye ta- 
nınmış mübarek makamlara, kimi, ya- 
yan, kimi arabalarla, akın akın, küme 
küme gelmiş ziyaretçilerle dolup bo- 
galan Abruzz'lar gibi, dünya üstünde 
bir ikinci memleket bulmak kabil de- 
ğildir, sanırım. Letizia bu ziyarstlerin 
bütün hususiyetlerini bilirdi. Hastalıklı 
gözleri iyi etmek için nerenin ziyaret 
edileceğini, boğaz, kemik hastalıkla- 
rına nerelerin şifalı geleceğini ondan 


sormalıydı. O derdi ki: 


— Çocuk “istiyen kısır kadının 
Kosmos ve Damian: ziyaretlerine git- 
mesi doğru değildir. : O-Pratola'daki 
Madonne della Libera'ya gitmeli, o- 


nun derdine deva ordadır.» ' 


Ve çocuk istiyen kısır kadın Le- 
tizia'nın söylediklerini dinler, Prato- 
İaya gider, akşma Madonna della Li- 


bera'nin bulunduğu kiliseye kapanır, 


bütün gece taşların üstüne, çırçıplak, 
yüzü koyun yatardı. Bu kadın dokuz 
ay sonra çocuk doğurmazsa, demek 
ki, artık hiç bir şey onu derdinden 
kurtaramıyacaktır. 


Bazı kısır kadınlar da Monte Mo- 
reno'daki San Pietro Celestiho mağa- 
rasına giderler, orada bulunan taş tek- 
nenin içine uzanırlardı, Rivayete gö- 


te bu tekne orada yatan mübarek za- 


tin vücudundan hasıl olmuştur. Bizim 
mektepte, annesi bu taş tekneye uzan- 
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dığı zaman gebe kaldığı için San Ce- 
lestino'nun oğlu adını taktığımız bir 


“çocuk vardı. 


Letizia: «Südü az olan emzikli 


kadının Evliyaları ziyaret etmesi fay- 
derdi. «O Celano'daki 


Fransisken kilisesi yanında akan çeş- 


dasızdır!» 


meden su içmelidir. İçerken de suyun 
içine buğday taneleri atmalıdır. Bun- 
dan sonra da südü gelmezse, demek 
ki, hiç gelmiyecektir.» l 


Bu âdetler, inanışlar seneler geg- 
tikçe kuvvetini kaybediyordu. Letizia; 
«Gerçek ilim mahvoluyor, insanların 
hali gün geçtikçe kötüleşiyor!» diye 
hayıflanırdı, 


Birçok kiliselerde, tabutlar içinde 
Evliyaların, kemikleri saklı durur. Ta. 
butların ön tarafında yuvarlak bir de- 


lik vardır, Hastalar gelirler, bu delik- 
„ten içeriye, dertleri nerelerinde ise, 


oralarını sokarlar, ve dua okurlardı. 
Bunâ benze rşeyler bugün artık yapıl- 
maz oldu, çünkü hastaların Evliyala- 
rin kerâmetleriyle iyileşmesi doktorla- 
rın işine gelmiyor. 


Letizia, ben hasta olayım da, be- 
ni görmeğe gelsin diye fırsat beklerdi, 
ama daima inkisara uğradı. Bununla 
beraber aramızdaki dostluk hiç bozul- 
madı. Onunla son görüşmemden evvel 
bir defa da, bizim köyü ve civardaki 
bütün köyleri mahveden zelzeleden 
sonra, felâketin dehşeti ânında görüş- 


tük. Letizia, harabelerin ortasında, sap 


sarı, ve yeisten çıldırmış gibi duru- 
yordu. Bana: «Bak, bak!» diye yıkık 
köyleri gösterdi, «mezarsız binlerce 
ölü yatıyor!» l f i 
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Son yıllarda Letizia'nın öldüğü- 
nü sanıyordum. Halbuki köye döndü- 
gümde ilk karşıma çikan o oldu. Şu- 
radan buradan konuştuk. Tabii, ara- 
da, dünya buharından bahsettik, 
ama Letizia oralı değildi; onun için en 
buhranı» idi. 
«Harpten sonra, köylere ölü arabası 
girdi, ağıt âdeti de ortadan kalktı.» 
diye söze başladı, «Dünyanın sıkıntısı 


müthiş buhran «ağıt 


âdetlerin bozulmasından sonra başla- 


dı.» 


“Onu bu basit düşüncesinden vaz- 
dedim, 
dünyanın bugünkü hali sade senin de. 
gil hepimizin ağlıyacağı bir haldir.» 


geçirmeğe çalıştım. «Letizia, 


— Anladım, madem ki bugünkü 
halimiz ağlanacak bir haldir, öyleyse 
ne duruyoruz, ağlasak ya.. Ama ağ- 
lamak ta yasak, nasıl ağlarsın! Ölü 
arabalarının atları yavaş gitmiyor, bu 
yaşta onlara yetişilebilir mi? » 


— Ölü arabalarını, sıhhi bir ted- 
bir olsun diye getirdiler, Her yenilik 
bir fedakârlık ister.» dedim. O. «Ölü 
arabası Şeytan icadıdır. »diye kestirip 


attı. Son fikrini şöyle açtı: «Zaten 
yıllardanberi Şeytan bizim ağıtımıza 
tahammül edemiyordu. Bunun sebe- 


bini biliyor musun! Dur, anlatayım: 


Ölen adamın ruhu sorguya çekilmek" 


üzere Allahın huzuruna çıkar. Senin 
Allah dediğin de, zaten işi başından 
aşkın bir adamcağızdır. Karşısına gë- 
len ruh hakkında nasıl hüküni vere- 
cek! İnsanlar bu ruh hakkında ne dü- 
şünüyor, hele bir görelim, dinliyelim, 
der. Bizim ağıtlarımızın, eski âdetlere 
göre yapıldığı zamanlarda, böyle der, 


Yurt ve 


yer yüzüne, ruhu karşısında du- 
ran adamın cenaze alayına bakardı; 
görürdü ki: tabutun arkasından papaz, 
onun peşi sıra da biz, yani halk gidi- 
yoruz, feryad, figan, ölünün ağıdını 
yapıyoruz. Bizim ağlamalarımızı Al- 
lah da işitir, bu kadar ağladığımıza ba- 
kar, merhumun herhalde iyi bir adam 
o'duğuna hükmeder, onu tereddütsüz 
Cennetine yollardı. İşin doğrusu, bz 
sade iyi insanların ardından ağlama- 
yız, sanatımız icabı kötü insanların, ce- 
hennemliklerin de ardından ağlarız. 
Bizim yüzümüzden tam kendi yolun- 
dan gidecek olanların da elinden gitti- 
ğini gören. Şeytan kızmaz da ne ya- 
par? Şeytan asırlardanberi bizim ağıt- 
larımızı nasıl keseceğini düşünür du- 
rurdu; en nihayet çaresini buldu: ce- 
naze arabasını icadetti. Bak şimdi ne 
oluyor: Ruh Allahın önüne çıkınca, 
her zamanki gibi işi başından aşkın 
olan Allah: «Bakalım merhum hak- 
kında insan kardeşleri ne düşünüyor» 
diyerek yer yüzüne bakıyor. İki at ko- 
şulmuş arabanın yanında ağlayan bir 
tek insan göremeyince: «Her halde 
kötü bir insan olmalı!» diyor. Cehen- 
neme yolluyor. Bu karar sade kötü in- 
sanlara değil, iyi insanlara da verili- 
yor.» L 


— Letizia, 
diye sordum. Ölüyü bütün hayatı bo- 


yanılmıyor musun? 


yunca sevmiş insanların göz yaşları 
ağıtlardan daha tesirli değil midir? 
Dir ana, bir dul kadın, bir yetim ağlar- 
lar da, bunların hıçkırıkları senin fer- 
yatlarından daha mı az dokunur? » Bu 
suallerime Letizia: «Saçmalama, diye 
cevap verdi. Sen bu işten anlamazsın. 


Dünya 


Bu sanattan anlamıyan bir insanın ağ- 
bir Onunki ağ- 


lamak değil, miyavlamak, havlamak, 


lâmasını seyret! 
homurdanmaktır. O ağlarken gülünç 
clur. İnsanın sinirlerine dokunan, gün- 
lerce, haftalarca, aylarca rahatsız eden 
bir şeydir bu.. Tabii böyle ağlamaları 
duyar da Allah hiddetlenmez mi? Ben 
ue olsam kızarım.. Bana inan, güzel 
ağıt tutmak ne güzel şeydir. Yazık bu 
güzel âdet kayboldu!» 


— Ama Letizia, itiraf edersin ki 
sen para için ağlarsın. Bir defa bile 
kazancını düşünmeden, içten ağlama- 


mışsındır. 


Letizia katı mantığiyle: «Menfa- 
atsiz ağlama yoktur» diye cevap ver- 
di. «Aslıyan adamın ağlamasına el- 
bette bir sebep vardır. Sebepsiz yere 
yalnız deliler ağlarlar, gülerler. Bana 
inan, Sinan hısım akrabasına, miras- 
çılarma bakarak, bizim ağlamamız en 
az kazanç düşüncesiyle tutulmuş yas 
Ölünün kadar 
ağlayan dünyada 


sayılır. taallükatı 


hesaplı insan 
güç bulunur. Çok defa merhumun 
sebebi mevti bu ağlıyanlardan biridir; 
Azraili dört gözle beklemiş, sonunda 
sevdiği adama kıymaktan çekinme- 
miştir. Bütün bunları bilen Allah onla- 
rın ağlamasına nasıl inanır? Bizim ağı- 
tumız ise hesapsız, samimi ve içtendir, 
çünkü merhumla bizim görülecek hiç 
bir işimiz yoktur. Onun için Tanrı in- 


dinde biz merhum hakkında halkın 
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düşündüğü gibi düşünen insanlar sayı- 
hnz. 

— Letizia, mübalâga etme; sen 
bütün ölülerin ardından ağladın! Al- 
lahın senin ağlamanı ciddiye alacağı- 


nı nasıl düşünlebiliyorsun? 


Letizia bana acıyarak baktı: «Sen 
Allahı tammadığın için böyle sözler 
söylüyorsun. Allah, aslına bakarsan, 
iyi bir adamcağızdır, bizi sevmemesi, 
bize iyilik 
yoktur. Bir iyilik yapmak istedi mi, 


etmemesi için bir sebep 
yapar, kim karışabilir? Günahlarımı- 
za, suçlarımıza göz yummak kabilse, 
göz yumar, anladın mı? Bir ata sözü 
vardır, «kendine yardım et, Allah ta 
sana yardun eder.» Eskiden ne olu- 
yordu, meselâ bir tüccar ölmüş, Allah 
onun hakkında hüküm vermek istiyor, 
ne yapsın; «Bakalım herkes bu adam 
hakkında ne düşünüyor» der, yer yü- 
züne bakar, bizim hüngür hüngür ağ- 
lamamızı görünce: «bu ağhyanlar her 
halde tüccarın müşterileri olmalı; ma- 
lını ucuz satmış ki herkes ölümüne ağ- 
iyor.» der, doğru Cennete yollardı. 
Bundan Allah ziyan etmezdi ya, canı 


yanan olsa olsa yalnız Şeytan olurdu.» 


Letizia'nın mantığı önünde teslim 
olmaktan başka çare yoktu; daha faz. 
la münakaşa etmek mânasız olurdu. 
Bu sefer o bana sordu: «İsviçre'de, 


şimdi yaşadığın yerlerde kadınlar na- 
sıl ağlarlar!» 


— Her yerde başka başka. Bazr 
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yerlerdeki kadınlar çok mağrurdur, 
göz yaşlarını göstermek istemezler, 
acılarını içlerine atarlar, için için ağ- 


“Jarlar. 


Letizia ikinci defa olarak beni 
büyük bir acıma ifadesiyle süzdü, bir- 
az dşündükten sonra: «Beni dinle, 
ben fukara bir kadınım, sana verecek 


bir şeyim yok. Ama sana ömrümün 


sonunda bir tek iyilik yapabilirim. Ö- 
leceğin zaman, köyüne gel, son nefe- 
sini burada ver. Cenazende öyle güzel 


ağıt tutarım ki.. 


Litizia'nın söyliyebileceği sözle- 
rin en tatlısı, en sevimlisi ancak bu 


olabilirdi! 


Çeviren : Hayrünnisa BORATAV 


Okuduklarımız 


N. KEMAL NE İDİ? 


«Ülküş nün yirmi ikinci sayısında Bay 
Mehmet Kaplan «Namık Kemal iktisatta libe- 
ralist midir?» adlı yazısında H. Z. Ülken'in 
aynı mecmuanın 20 inci sayısında çıkan <İkti- 
sadi o Devletçilik» yazısında Namık Kemal'in 
«Serbest ticaret» taraftarı olduğn hakkındaki 
iddiasını tenkit ediyor: <Liberalliğin iktisat ala- 
nında kapılarımızın ecnebi sermayesine karşı 
ardına kadar açlımakla neticeleneceğini söyli- 
yen profesör, Namık Kemal'in iktisatta libera- 
list olduğunu ve netice itibariyle yabancı serma- 
yenin memleketi sömürmesini istediğini bangi 
metinlere dayanarak ileri sürüyor, bilmiyoruz.» 
dedikten Namık Kemal'in ya- 
ularından seçtiği parçalarla onun bilâkis libera- 


sonra 


list bir iktisat yolundan gitmeğe mecbur ulan 
hükümeti tenkit ettiğini ve onun. devlet himaye- 
si taraftarı olduğunu iddia ediyor. 


Bay Mehmet Kaplan'ın aldığı parçalar, 
H. Z. Ülken'in iddiasını çürütür 
Bununla beraber, her iki muharririn de iddiaları 
tek taraflı ve eksiklir ve aralarındaki ihtilâf 
Namık Kemal'in şu veya bu sözünü delil olarak 
ileri sürüp onu bir kül halinde ve zamanının 
esaslı meselelerinin ışığı altında görmek yo- 
lunu tutmayışlarından doğmaktadır. Namık Ke- 
mal, memleketin kapılarını yabancı sermaye ve 


görünüyor. 


teşebbüslerinin rekabetine açan Tanzimat'ı ten- 
kit ediyor, bu bakımdan liberalist değildir, Fa- 
kat Namık Kemal, vatandaşların ekonomik te- 
şebbüslerini, onların ticari faaliyetlerinin hür- 
riyet içinde gelişmesini istiyor. Türk müteşeb- 
bisini. Türk bankâcısını, Türk sermayedarını 
görmek istiyor. Bu bakımdan o liberalizm an- 
anesine uymaktadır. 


Bu anlaşmazlık, bizdeki fikirlerin ve mü- 
tefekkirlerin ucuna bir isim veya ist eki takmak- 
ta daima garbın ölçülerini ve meselelerini dü- 
şünerek hareket etmek huyumuzdan ileri gelse 
gerek. 


REALİZME DOĞRU 


Yeni bir mecmua olarak İstanbulda çık- 
maya başlıyan Yürüyüşte (sayı 78, 9 eylül) 
Hüsamettin Bozok «Realizme doğru» adlı yazı- 
sında edebiyatta realizmin on dokuzuncu asrın 


yarımından sonra garpte birinci plâna geçtiği- 


ni, kendine zıt sanat anlayışlarını artık mü- 
dafaa edilemez bir hale getirdiğini belirttikten 
sonra, Türkiye gibi başka bir medeniyete adım 
uydurmâğa yeni başlıyan memleketlerde de bu- 
nun böyle olduğunu söylüyor. Bununla beraber, 
inkılâpçı realizm sanatkârlarımızın kafasında 
yeni yeni Ülizlenmektedir. Henüz bazı sanat 
killarını doğru dürüst tanımaya başlıyan bir 
memlekette cereyanların kabulü ve münakaşası 
daha sonra gelen bir mesele olmak mecburiye- 
tindedir. Garp medeniyeti ile temasa girerken 
garbın değerlerinin iyisini kötüsünden ayıracak 
zaman ve imkânlara mâlik değildik. Bu yüzden 
garp kültürünü tanımağa başlarken, ister iste- 
mez bunun içinde birbirine zıt olan hususiyet- 
leri aldık. Zaten garpta bu zıt cereyanlara yol 
açan şartlar bizde de azçok meydana gelmeğe 
başlamıştı. Bu bize hem sanatın tarihi sosyal 
âmillerle olan ilgisini, hem de yüksek sanat ese- 
rinin kıymetini anlıyabilmemiz için şart olan 
görüş çerçevesinin de ne olacağını gösterir. * 


KAĞNI ve TANK 


Çığır mecmuasının 116, sayısında bu adı 
taşıyan bir yazı var. Bu yazı mensur şiir üslü- 
bu ile yazılmış. Eğer bizim yıllardır başarma- 
ya çalıştığımız ilerleme hamleleriyle gizli bir 
alay değilse, bu yazı bulanık ve gözlerini ger- 
geğe, geleceğe kapamış bir düşünüşün geriye 
hasretidir. 

Sırtlarında yüzyılların yüklerini, taşıdı: 
gı söylenen bu köhne arabalar bakın ae imiş: 
«Her devir onda başlar; her devir onda biter.» 
Bunun ilk kısmı doğru, gerçekten biten, ka- 
panan gerilik devrinin sembolü ancak kağnı ola- 
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bilir. Lâkin başlayan devir lokomotif devridir. 
«Kağnı hir dert. Kağnı bir kudret.» Evet ar- 
kasında asırlardanberi ömür tüketen Türk köy- 
lüsünün derdi düşünülürse o gerçekten bir dert- 
tir. Ama niçin. «kudret?3.. Kağnıın bir tek 
kudreti olabilir. O da onu çeken öküzlerin «cer 
kudretidiry ki bü da aruk 
1000 lerce- buhar beygöriyle ölçülen makine kud- 
reti yanında gülünç bir şeydir. 


yirminci asırda 


Kağnı bir devir.. Kağnı bir millettir.» 


Kağnı bir devir. Evet kağnı insanın ta- 
biat önünde wiz çöktüğü zamanı ve mesafeyi 
yenemediği, bir saatlik yolu bir günde aldığı 
bir devir. 


Kağnı bir millet! Hangi millet; «Seren- 
ler adını kullanan yazarın Türk milletine bu 
hakareti yapabileceğini düşünmek istemiyoruz. 


Dünyanın insanı coştürmaya en az eive- 
rişli olan bu kaplumbağa yürüyüşlü taşıtı ar- 
kasında bakın kağnıcı edip nasıl coşuyor: 


<Mecey.... 
Eğil dağlar eğil, üstünden aşam.. 


Bu yalvarış değil, belki hız alıştı. Dağ- 
lar yol vermez. dağlar yol olur.z. 


Dağlar isterse yol vermesin!.. Kağnımız 
silindir gibi dağları dümdüz eder: «Dağlar yol 
olur.» 


Kağnının bir kuşa benzeyebileceğini dü- 
günür müydünüz? Hem Zümrutankaya da de- 
zil: Kartala! Ruyurun: 


«Kayadan kayaya kartallar uçar.. Yol bir 
kayadır.. Kěnı bir kartal... o Kağnıda kanat 
(hangi kanat? Şu yuvarlak biçimsiz tekerlekler 
mi?) kartala benziyor (1)3 


Bu benzeyiş meden ötürü biliyor musu- 
nuz? 


«Çünkü götüren bir Türk oğludur.» 


Türk oğlunun çift metörlü o tayyarelerle 
havada 1000 metre — belki daha fazla yüksel- 


diği — bir günde onu kağnıya «pilots yapmak 
hiç de yerinde bir buluş değil, 


İnsan hayalini ipi kopmuş bir balon gibi 
başıboş bırakırsa neler söylemez; 

<İki tekerleği bulan Türk tarihe geçti.. 
İki tekerleği kullanan Türk tarih yarattı.» 


Tarih Türkü, şu iki gıcırılı tekerleği 
bulduğu için mi anacak? Hayır! Türkün tarihe 
şeref veren çok dahâ ustaca işleri var: Süleyma- 
niye, gKeşfüzzunun fi esamlül fünunş Kitabı, bir 
zamanlar dünya gemiciilğinin ilk salind: yiizen, 
Haliç ustalarının kalyonları... «İki tekerleği 
kullanan Türk tarih yarattı. Eğer İstiklâl har- 
binde cepheye Türk köylüsü kağnısıyle mermi 
taşıdıyse, zaferi kazanan yalnız bu olmamıştır. 
Sonra bu da kağnının öğüneceği bir şey değil.. 
O zaferin kazanılmasında «İmalât Harbiye fab- 
rikasınınş İmulra demir parçalarından mavzer 
namlusu, tòp kaması yapan, Ankara bombasını 
icadeden Türk ustalarının ve işçilerinin de bü- 
yük payı vardır. 26 Ağustos sabahı Afyon cep- 
hesini kağnı gıcirtısiyle değil, Türk balaryala- 
rinin mermi yağmuru ile parçaladık. Bütün 
bunların üstünde de Dâhi Kumandan'ın kağnıy- 
le hiçbir münasebeti olmiyan modern harp tek- 
niği hükmediyordu. -+ 


«Kaside-i der vasf-ı kağnı burada bit- 
miyor: 
«Türkün elinde kağnı bir kudret, elim 


dilinde kağnı bir milletir. Onlar şöyle 


söylerler: 
Tanklar karşısında, kağnı zaferi.» 


Evet ama buna o ellerle, Serenlerden 
gayri kimse inanmıyor, Bunun için dünkü kur- 
tuluş savaşını, makinenin hasretini duya duya 
kazananlar. bugün yurda kağnı fâbrikası değil 
motor jabrikası açıyorlr.. 


«Tanklar karşısında kağnı zaferine ge- 
lince hu sadece açıkgöz kurtların, aklı başın- 
da hiçbir Türkün yutmıyacağı tuzağılır. Onlar 
belki pike tayyarelerine karşı da kağnının. za- 
ferinden bahsedecekler.. Acaba kağnıyı «kartal 
yapıp» göklere çıkaran €Serenler$ buna da ina- 
nacaklar mı? 


T. C. ZİRAAT BANKASI 


Kumbarasında en az elli lirası olanlara her sene 
şu ikramiyeleri verir : 


4 dane 1000 Lira 100 dane 50 Lira 


4 * 500 >» 120 » 40 > 
4 > 250 >» 100 > 20 >» 
4 > 100 > 7 


KEŞİDELER : 1 Mart, 1 Haziran, 1 Eylül, 1 B. Kânun 
tarihlerinde yapılır. 


Hesapları senede 50 liradan aşağı düşmiyenlerin 
ikramiyeleri ù% 20 fazlalaşır. 


4400000000000000000000000000000000000000000000000000000000000 


YN1110101101101100100001010000100000000000000000900000000000000 


TTN 


Türkiye iş Bankası 


Küçük Tasarruf Hesapları 


1942 İkramiye Plânı 


KEŞİDELER: 2 Şubat, 4 Mayıs, 3 Ağustos, 2 İkinci teşrin tarihlerin- 
de yapılacaktır. 


—— 1942 ikramiyeleri —— 
1 adet 2000 Liralık — 2000 — Lira 


3 » 1000 » = 3000 — » 
2 750 » — 1500 — >» 
8-55 500 > = 1500 — > 
10 > 250 » = 2500 — : > 
40 » 100 » = 4000 — >» 
50 » 50 . > = 2500 — >» 
200 » Ye = 5000 — > 
200 > 10 3 — 2000 — » 


Türkiye İş Bankasına para yatırmakla yalnız para biriktirmiş. 
olmaz, aynı zamanda taliinizi de denemiş olursunuz. 


İnhisirlar 
Malt Hülâsası 


pe öl 


Kullanıidığı Hastalıklar : 


Kansızlık 
Kliooz 
Sıraca 
Umumi zafiyet 
İştahsızlık 
Süt veren anneler 


Nekahat 


KULLANIŞ TARZI 


Çocuklara : Yemekten evvel 1-2 Çorba kaşığı 
Büyüklere : > > 1 kahve fincanı 


— ULUSAL MATBAA - ANKARA Z 


